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RESUMO

Esta tese tem como objetivo investigar os modos de constitui¢cdo do sujeito gay em meio as
praticas de governamentalidade presentes em discursos que circulam a partir de videos do canal
PGe na Roda, disponivel no YouTube. Trata-se de um canal que aborda, de maneira bem-
humorada, diversos assuntos relacionados a comunidade LGBTQIA+. A presente pesquisa
vincula-se aos estudos discursivos foucaultianos, com énfase no entendimento acerca da
producdo de subjetividades no contexto das audiovisualidades. Enquanto tal, adota como
metodologia um viés descritivo-interpretativo, a partir de uma abordagem qualitativa. Além
disso, baseia-se no método arqueogenealdgico (FOUCAULT, 2008a), que prima por uma
analise historico-cultural do Discurso e dos processos de subjetivacdo. Para compor o corpus
deste estudo, selecionamos oito videos disponiveis no canal, 0s quais abordam o seguinte trajeto
temaético: salde fisica e mental, familia, corpo, comportamento/estilo de vida. A analise das
materialidades discursivas apontou para a existéncia de um processo de disciplinarizacdo dos
sujeitos gays por meio de relaces de poder-saber que emanam de instituicbes como a igreja, a
midia e a familia, resultando num processo de objetivacdo que interdita o exercicio da
sexualidade. Tais sujeitos, em contrapartida, negociam estratégias de resisténcias que, por
vezes, encontram na clandestinidade do “armario” uma possibilidade de existéncia. Outro
aspecto destacado é a adogdo, pelo canal, de mecanismos discursivos a partir dos quais exerce
uma politica da vida e de governamentalidade sobre os internautas que acompanham os videos.
Tais mecanismos manifestam-se, principalmente, por meio do discurso de autoridade de
médicos que sdo convidados a falar sobre a satude da comunidade LGBTQIA+. No que se refere
ao corpo, a anélise das audiovisualidades demonstrou o funcionamento de dispositivos no
interior da comunidade gue atuam interditando corpos idosos e gordos, por exemplo, a medida
em que valorizam corpos jovens e musculosos. No entanto, foi possivel identificar a existéncia
de espacos heterotdpicos em que os corpos excluidos sdo inscritos na ordem do desejo e da
funcionalidade, como é o caso de festas voltadas a comunidade dos ursos. Por fim, identificou-
se, ainda, 0 agenciamento de praticas discursivas pedagogicas no interior do canal, com o intuito
de propor aos sujeitos gays novas formas de ser; um conjunto de contracondutas que possam
auxiliar no combate ao sistema heteronormativo. Tais praticas apoiam-se na hipervisibilidade
midiatica que detém o canal PGe na Roda no interior da comunidade LGBTQIA+. Espera-se
que esta pesquisa possa contribuir tanto para o0 avango nos estudos discursivos foucaultianos
realizados no Brasil sobre a sexualidade, quanto para uma maior e melhor compreenséo e
visibilidade da comunidade LGBTQIA+. Além disso, que possa contribuir também para o
aprofundamento nas reflexdes sobre 0 modo como as midias digitais vém influindo nos modos
de objetivacdo e subjetivacdo dos individuos na contemporaneidade.

Palavras-chave: Corpo. Discurso. Gays. Governamentalidade. Subjetividade.



ABSTRACT

This thesis aims to investigate the modes of constitution of the gay subject in governmentality
practices present in discourses that circulate in videos of the channel entitled Pde na Roda,
available on YouTube. This is a channel that discuss several issues related to the LGBTQIA+
community in a humorous way. This research is based on Foucaut’s discourse studies, with an
emphasis on the understanding about the production of subjectivities in the audiovisual context.
It is a descriptive-interpretative research that is developed through a qualitative approach.
Moreover, it is also based on the archaeological method (FOUCAULT, 2008a), that is oriented
to a historical-cultural analysis of the Discourse and the subjectification processes. The corpus
of this study is composed by eight videos selected from the channel that discuss the following
thematic path: mental and physical health, family, body, behavior, lifestyle. The analysis of the
discourse materialities pointed to the existence of a process to discipline gays subjects through
the power-knowledge relations that emanate from institutions such as the church, the media and
the family, resulting in a process of objectification that hinders the exercise of sexuality. Such
subjects, on the other hand, negotiate strategies of resistance that, sometimes, find a possibility
of existing, clandestinely, “inside the closet”. Another aspect highlighted is that the channel
adopts mechanisms from which a politics of life and governmentality on the users that watch
the videos is practiced. Such mechanisms are manifested, mainly, through the discourse of
authority of doctors that are invited to talk about the LGBTQIA+ community’s health. In what
comes to the body, the audiovisual analysis indicated the functioning of devices inside the
community that act hindering the bodies of the elderly and of the fat, for example, while valuing
young and toned bodies. However, it was possible to identify the existence of heterotopic spaces
where the excluded bodies are inserted in a place of desire and functionality, such as the case
of parties focused on the bears’ community. Lastly, it was also possible to identify the
management of the pedagogical discursive practices in the channel, that intend to propose new
ways of being to the gays subjects; a set of counter-conduct that may help to confront the
heteronormative system. Such practices rely on the channel P6e na Roda’s media
hypervisibility in the LGBTQIA+ community. It is expected that this research may contribute
both to the development of Foucault’s discourse studies on sexuality in Brazil, and to a greater
and better comprehension and visibility of the LGBTQIA+ community. Furthermore, it is also
expected that it may contribute to the further development in reflections upon the way that
digital media has been influencing the modes of objectification and subjectification of the
individuals in contemporaneity.

Keywords: Body. Discourse. Gays. Governmentality. Subjectivity.
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1 BEM-VINDO AO VALE!

Para encontrar o Paraiso, é preciso de certo
modo perdé-lo — no sentido de que abrir m&o
da ilusdo do Paraiso constitui também a
melhor maneira de encontrar o Unico
Paraiso possivel: aquele conglomerado de
possibilidades e paradoxos que compdem o
Eu interior de cada um de n6s (TREVISAN,
2018, p. 434).

A epigrafe que abre esta introducdo dad o tom da probleméatica que buscamos
desenvolver nesta tese. Estudar a constituicio do sujeito gay? no campo da governamentalidade
pressupde olhar para além das expectativas e dos paraisos pré-fabricados e enveredar pelos
caminhos — paradoxos — do Si, que na contemporaneidade podem nos levar a outros lugares:
lugares de contestacao, de luta, de resisténcia, de subjetivacdo, que podem permitir encontrar,
se ndo um paraiso, a0 menos um vale heterotopico onde os modos de ser gay possam ter sua
existéncia.

Para melhor desenvolver nossas palavras iniciais, traremos como preambulo uma das
materialidades que comp&em o arquivo a ser tratado nesta tese. A Figura 1 € um print de tela
de um do video intitulado “Na&o é por eu ser gay que eu...”, do canal do YouTube “Pde na Roda”.

Este canal, do qual falaremos mais adiante, surge em 2014, gerenciado por seu criador,
Pedro HMC. A proposta do canal é abordar assuntos relacionados a comunidade de Lésbicas,
Gays, Bissexuais, Transexuais, Queers, Intersexo, Assexuais e outras mais (LGBTQIA+),
prioritariamente de forma bem-humorada. O video sobre o qual propomaos refletir no momento
traz um carater desconstrutivo em torno da imagem do sujeito gay. O enunciado “Nao € por ser
gay que eu...” aponta para a existéncia de uma série de formulagdes que constituiriam um campo
associado (FOUCAULT, 2008a) sobre o que € ser gay. Ao mesmo tempo, porém, produz o
efeito de sentido de que alguns individuos dessa comunidade ndo reconhecem tais formulacGes

como verdadeiras — pelo menos ndo por aqueles que aparecem no video.

! Bem-vindo ao Vale é o nome de um dos quadros do canal PGe na Roda em que séo apresentadas pessoas famosas
que “saem do armario”. A palavra Vale faz referéncia ao testemunho da intitulada “ex-lésbica”, pastora evangélica
Yonara Santo, que, em video de 2011, d& o testemunho de ter ido ao inferno 15 vezes e ter visitado 14 o vale dos
homossexuais. O video virou meme e acabou sendo adotado pela comunidade LGBTQIA+ como uma forma de
se autoafirmar e, ironicamente, celebrar a existéncia de um lugar reservado aos homossexuais.

2 Iremos nos referir aos sujeitos objetos desta tese usando o termo gay. Tal escolha se justifica por ser esse o termo
usado para compor a sigla LGBTQIA+, na qual a letra G faz referéncia aos sujeitos gays. O termo homossexual
sO aparecera quando estivermos fazendo referéncia a textos de outrem. J& a palavra homossexualidade seré usada
guando nos referirmos a caracteristica ou condigdo do sujeito gay.



16

J4

O video “Nao ¢ por ser gay que eu...” ¢ 0 mais visto do canal, tendo ultrapassado os 3
milhdes de visualizagBes, conforme mostra a Figura 1. Quando o video se destacou na
plataforma, o administrador o fixou na pagina inicial do PGe na Roda, tornando-o uma espécie
de “carro-chefe” do canal. Isso certamente contribui para que o video ganhasse mais
visibilidade e, concomitantemente, para que houvesse uma discusséo mais ampla em torno da

desconstrucéo sobre o que é ser gay.

Figura 1: N&o é por eu ser gay que eu...

NAO E POR SER

P »l o) oo01/136

NAO E POR SER GAY QUE EU... - Pde na Roda

3.155.443 visualizagdes * 22 de abr. de 2014 |ﬁ 119 MIL @ﬂ 1,4 MIL »» COMPARTILHAR =4 SALVAR

Fonte: <https://www.YouTube.com/watch?v=f5E5U LO2c4>. Acesso em: 13/04/2021.

Durante a reproducdo audiovisual, diferentes sujeitos gays aparecem repetindo o
enunciado anterior e completando-o com alguma caracteristica ou préatica social comumente
associada aos gays. Como podemos ver no enunciado da Figura 1, o video inicia com Nao é
por ser gay que eu necessariamente... e logo em seguida temos alguns complementos: que me
depilo; que tenho a barriga tanquinho; que sou um desperdicio; que eu s6 ou¢co Madonna; que
eu queria ter nascido mulher; que eu ndo esteja num relacionamento estavel, dentre outros. Ha
momentos em que essas imagens sao confirmadas. Um dos participantes do video completa a
expressao dizendo: que eu sou cabelereiro, ja 0 proximo contesta: mas eu sou. Outro diz: que
eu tire a camisa na balada e, novamente, aquele que disse ser cabeleireiro rebate: mas eu tiro.

A negacdo de tais praticas por sujeitos gays na contemporaneidade leva-nos a pelo
menos duas suposicoes: a primeira delas é que, em alguma positividade historica, essas posi¢oes
e comportamentos tenham sido majoritariamente atribuidas a/assumidas por essa comunidade;
a segunda é que, embora essa memoria ainda esteja enraizada no social, ela ja ndo € mais

suficiente para determinar aquilo que € ser gay na atualidade. E essa insuficiéncia é apontada


https://www.youtube.com/watch?v=f5E5U_LO2c4
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pelos préprios sujeitos gays, possibilitando o efeito de sentido de que eles agora ocupam outros
espacos e assumem novas praticas e condutas.

N&o ha no video a indicacdo do que é ser gay, mas é possivel visualizar que a linha a
qual antes desenhava o quadrado dentro do qual homossexuais deveriam ficar esta agora,
aparentemente, borrada. Ao assumir outras posi¢des na sociedade, as imagens cristalizadas
perdem o sentido. A Ultima cena do video, por exemplo, traz um casal formado por dois homens,
sentados no sofa com duas criancas. Um deles complementa: que ndo podemos construir uma
familia igual a sua. Sabemos que hoje ja é bastante comum familias constituidas por casais
LGBTQIA+3, apesar das dificuldades — legais e sociais — que ainda enfrentam. O fato de que
hoje esses sujeitos conseguem ocupar esse lugar social de familia € um forte indicativo de
mudanca. Isso também se observa nas falas sobre o corpo (...que tenho a barriga tanquinho),
sobre a profissao (...que eu sou cabelereiro), sobre as relacdes com a familia (Nao é por eu ser
gay que ndo dou orgulho pro meu pai) e sobre comportamentos sociais (...que eu tire a camisa
na balada).

Para situarmos melhor essa negacao que aparece no video, vale refletir um pouco sobre
o lugar do sujeito gay ao longo de alguns momentos historicos. Ndo pretendemos aqui fazer
uma linha do tempo sobre a homossexualidade, apenas apontar alguns momentos importantes
que servirdo de base para nossa pesquisa®.

Foucault (1998a), ao pesquisar sobre a Erdtica na Grécia Antiga, aponta para a
existéncia de uma preocupacao sobre as praticas sexuais entre homens, ndo no sentido de proibi-
las, mas sim de pensa-las sob a 6tica de uma moral, atribuindo a elas um valor estético. Isso
significa que a relagdo sexual entre dois homens era pensada enquanto uma arte da existéncia,
na qual era possivel vivenciar o prazer enquanto um direito a partir de um esquema socialmente
organizado que estabelecia tanto o papel de cada um na relacdo, como as condutas que deviam
ser assumidas para usufruir desse prazer de forma temperante, isto €, sem incorrer em exageros
que seriam tipicos daqueles que ndo dominam a si mesmos. E importante ressaltar que naquele
momento historico ndo havia a figura do sujeito gay como o pensamos hoje, no sentido daquele
que se envolve afetivamente com outra pessoa do mesmo sexo. Segundo Barbo (2015), essas

relacfes eram chamadas de paiderastia e possuiam um carater pedagogico e erotico.

3 Segundo reportagem publicada no site Universa (UOL) em 04 de maio de 2021, o Brasil ja formalizou quase 80
mil relacionamentos entre pessoas LGBTQIA+ desde que o pais passou a reconhecer a unido estavel entre sujeitos
dessa comunidade. A matéria completa esta disponivel em:
https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2021/05/04/uniaoc-homoafetiva-completa-10-anos-brasil-ja-
registrou-guase-80-mil-casais.htm. Acesso em: 05/08/2021.

4 Autores como Trevisan (2018) e Green (2006) fazem esse percurso histdrico e podem ser consultados pelos
leitores para maiores informacdes.



https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2021/05/04/uniao-homoafetiva-completa-10-anos-brasil-ja-registrou-quase-80-mil-casais.htm
https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2021/05/04/uniao-homoafetiva-completa-10-anos-brasil-ja-registrou-quase-80-mil-casais.htm
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Esse posicionamento encontra respaldo em Foucault (1998a), que descreve como se
pensava a arte erotica na Grécia antiga em torno da relacdo entre dois homens. Primeiramente,
é preciso lembrar que o sistema politico que prevalecia na Grécia antiga estabelecia que s6 eram
considerados cidaddos os homens ap6s os 30 anos, colocando numa condicdo inferior as
mulheres, 0s escravos e 0s rapazes. Partindo desse principio, era moralmente permitido — e
encorajado — que um cidadéo, casado ou solteiro, tomasse para si um pupilo — um rapaz — a
guem ensinaria um oficio e com quem poderia ter relagdes sexuais. Perceba-se que se tratava
de uma relacdo entre um homem mais velho, teoricamente com mais conhecimento e
experiéncia, e um jovem rapaz, que precisava ser preparado para, na vida adulta, assumir o
papel de cidadao.

Embora socialmente aceita e encorajada, a relacdo entre homens e rapazes precisava
seguir um codigo moral, sob pena de ser rechacada. Foucault (1998a) afirma que, salvo alguns
poucos documentos orientadores escritos por filsofos da época, essas regras morais ndo foram
oficialmente escritas, mas eram socialmente conhecidas. Um dos principais pontos destacados
pelo autor sdo 0s papeéis sexuais que 0s sujeitos deveriam ocupar no ato: 0 homem deveria ser
sempre 0 ativo, enquanto o rapaz deveria ocupar o lugar de passividade. Essa organizagédo
visava a preservar o lugar superior do cidad&o, afinal, como observa Trevisan (2018, p. 431),
“sobre o homem penetrado, pesa 0 estigma da virilidade perdida”. Desse modo, seria
considerado vergonhoso um homem maior de idade e com fung6es publicas ser submisso a um
jovem, pois sua virilidade e sua masculinidade — aquilo que garante seu status superior — seriam
questionadas. O rapaz, por sua vez, como ainda ndo esta em idade de atuar como cidadéo,
deveria submeter-se ao outro e lhe proporcionar prazer. Contudo, era importante que o passivo
fosse tratado com respeito, para que nao se igualasse, por exemplo, ao papel da mulher, que era
considerado ainda mais inferior.

Outro ponto de preocupacao dizia respeito ao cortejo do homem para com o jovem.
Aquele deveria demonstrar, sem muito exagero, que havia interesse em toma-lo como pupilo.
Cabia dar presentes e demonstrar os beneficios que o jovem teria se aceitasse ceder ao cortejo.
O papel do rapaz nesse ato era objeto de maior preocupacgdo. Ele ndo poderia ceder muito
rapidamente, nem agir de forma rispida com os pretendentes. Ndo deveria também demonstrar
publicamente que possuia afeto pelo homem. Era moralmente condenavel o rapaz assumir
publicamente comportamentos efeminados, pois estes eram considerados inferiores na
sociedade. Era também considerado inadequado que o rapaz cedesse aos caprichos de muitos
pretendentes e inaceitavel que fosse possuido por muitos. Quando isso acontecia, 0 jovem corria

0 risco, inclusive, de perder seus direitos de cidadao na vida adulta. Como vemos, havia uma



19

grande preocupacéo e valoragdo em torno da Erotica na Grécia Antiga, por isso diz-se que ela
funcionava como uma estética da existéncia, pois sobre ela foi criada um conjunto de normas e
valores morais, com vistas a fazer da vida — do homem — uma obra de arte.

Ja nesse momento, mesmo que ndo haja exatamente uma interdicédo sobre a pratica, é
possivel notar um maior controle sobre o sujeito que ocupa a posicdo de passividade.
Atualmente, é comum o estere6tipo e recorrente o preconceito em torno dos gays considerados
efeminados, que abririam mé&o do privilégio da masculinidade para assumir um lugar inferior —
ligado a feminilidade.

Considerando um momento bem mais adiante, iniciando na ldade Média, quando a
sexualidade era vista ndo como uma estética da existéncia, mas como uma “ética da carne”
(FOUCAULT, 1998a, p. 41) pautada nos valores cristdos que dissociavam a sexualidade do
prazer e ligavam-na ao ideal da procriacdo, a pratica homoeroética era ndo so interditada pela
igreja catolica a partir dos seus dogmas, como era considerada crime.

Gomes (2015, p. 12) afirma que no século XV, em Portugal, “a relagdo entre pessoas
do mesmo sexo foi chamada de ‘mau pecado’, de sodomia ou ‘pecado nefando’”, sendo
criminalizada com penas severas, incluindo pena de morte. A autora aponta ainda que no século
XVI, a luxuria — na qual se enquadrava a homossexualidade — ocupava lugar de destaque na
lista dos pecados mortais, aparecendo como uma pratica condenada em nome dos bons
costumes. Ja no século XVII, Gomes (2015, p. 13) destaca que havia normas catélicas em
Portugal que “afirmavam que 0s homossexuais violavam a Lei Divina e a propria natureza, e
deveriam ser sempre castigados com a morte”. Considerando tais informagdes, percebemos o
contraste entre 0 modo como a pratica homoerética era vista na Grécia Antiga e como foi tratada
na Idade Média e posteriormente. No primeiro momento, apesar de regida por regras sociais
complexas, tais relacbes eram aceitas e até incentivadas; posteriormente, especialmente com a
expansdo do cristianismo, foi criminalizada e punida com a morte, inclusive nas fogueiras da
inquisicdo (GOMES, 2015). Ainda hoje é possivel encontrar paises onde a homossexualidade
é considerada crime® e no mundo todo homossexuais sdo vitimas de homofobia®. Muitas dessas
formas de preconceito e dos estere6tipos dos quais homossexuais sdo alvos partem desses

momentos historicos.

5 A BBC NEWS — Brasil publicou em 28 de junho de 2021 que 69 paises ainda criminalizam a homossexualidade.
Reportagem disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/internacional-57641679. Acesso em: 05/08/2021.

¢ Relatérios completos sobre a homofobia no mundo podem ser encontrados no site da Associagdo Internacional
de Léshicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros e Intersexuais (ILGA). Endereco: https://ilga.org/state-sponsored-
homophobia-report. Acesso em: 05/08/2021.



https://www.bbc.com/portuguese/internacional-57641679
https://ilga.org/state-sponsored-homophobia-report
https://ilga.org/state-sponsored-homophobia-report

20

A partir do século XIX, para Foucault (1999a), inicia-se um novo momento nessa
trajetdria. Segundo o autor, € nesse periodo que ira se criar o conceito de homossexual como o
conhecemos hoje: um sujeito que se constitui historicamente a partir de diferentes praticas
sociais e, enquanto tal, dotado de “um passado, uma historia, uma infancia, um carater, uma
forma de vida” (FOUCAULT, 19994, p. 43). Lanca-se um olhar sobre esse sujeito, que passa a
ser objeto de estudo tanto das ciéncias sociais quanto da medicina e, especialmente, da
psiquiatria. Trata-se de uma nova preocupacdo sobre as praticas homoafetivas, mas bem
diferente daquela que visualizamos na Grécia antiga. Nao se trata de pensar o modo de vida gay
enquanto uma estética da existéncia, pensando formas de vivenciar o prazer, mas sobretudo, de
uma forma de controle sobre a vida desses sujeitos. Referimo-nos aos processos de interdicao
sobre esses sujeitos, principalmente aquelas que advém dos discursos religiosos, que continuam
apontando a homossexualidade como pecado, e de discursos da medicina, que durante muitos
anos classificaram a homossexualidade como uma doenca. Aludimos, ainda, as préaticas de
governamentalidade e do exercicio do biopoder (FOUCAULT, 1999a), sobre as quais
falaremos mais detidamente adiante, que se instauram nesse periodo, ndo sé sobre a figura dos
homossexuais, mas também sobre aqueles que Foucault (2001) chamou de Anormais: o0 monstro
humano, o individuo a ser corrigido e a criangca masturbadora. Assim como 0s homossexuais,
esses sujeitos também passam a ser alvos das préaticas de governamentalidade e da biopolitica,
especialmente no que se refere a inscricdo desses corpos dentro de um regime juridico-
bioldgico, que passa a classifica-los, tornando-os objeto de saber, a partir do qual a sociedade
passa a ser dividida entre 0s normais e 0s anormais.

Tais discursos garantiram que sobre a comunidade LGBTQIA+ pairasse uma onda de
tabus e preconceitos, relegando essa populacdo a margem da sociedade. Dai a quantidade de
esteredtipos que se construiram em torno do sujeito gay ao longo do tempo. Domingos (2015)
aponta as décadas de 1970 e 1980 como o periodo em que se iniciou, em varias partes do mundo
— incluindo o Brasil — um movimento mais ativo em busca do respeito e reconhecimento da
comunidade LGBTQIA+.

Nesse mesmo periodo, surgiam os primeiros casos de AIDS no Brasil, a maior parte
deles acometendo homossexuais. A doenca veio intensificar estere6tipos e preconceitos contra
essa comunidade, que agora era colocada como responsavel por espalhar um virus mortal, para
o0 qual ndo havia cura—o HIV. Trevisan (2018) destaca que tanto a grande midia quanto setores
da salde atacavam os homossexuais com discursos acusatérios, este tltimo, inclusive, negando
atendimento; o autor cita casos de farmacéuticos que se recusavam a aplicar injecGes em homem

que aparentassem ser gays. Veras e Pedro (2015), em um texto bastante ilustrativo, relacionam
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a efervescéncia da militdncia gay apontada por Domingos (2015) ao combate dessa imagem
que surge com a AIDS. Os autores afirmam que “com a AIDS, a sexualidade ganhava dimensao
politica”, fazendo emergir “uma nova militdncia homossexual, ampliando radicalmente as
experiéncias existentes desde o final dos anos 1970” (VERAS; PEDRO, 2015, p. 37).

Ainda segundo os autores, essa militdncia se deu principalmente no campo da
prevencéo e conscientizagdo sobre a AIDS. Uma vez que os grupos militantes notaram que néo
havia uma politica publica para educar pessoas sobre as formas de contagio, eles mesmos
passaram a promover agdes de prevencdo ao virus HIV, ao mesmo tempo em que organizavam
atos politicos em favor de reconhecimento para a comunidade LGBTQIA+.

Um dos principais movimentos em defesa dessa visibilidade gay é destacada por
Domingos (2015): o coming out, como foi denominado nos Estados Unidos; no Brasil: sair do
armario, assumir-se gay. Devido aos fatores historicos que apontamos aqui, dentre outros, ainda
€ muito comum que sujeitos gays vejam-se abrigados a esconder sua orientacdo sexual,
permanecendo “no armario”. E mesmo quando se assumem, conforme aponta Sedgwick (2007,
p. 22), diariamente se deparam com pessoas que eles ndo sabem “se sabem ou ndo”, de modo
que sobre o sujeito gay ha sempre a duvida se é necessario reafirmar sua identidade ou ndo.

Domingos (2015) destaca que, no periodo em tela, varios foram os discursos
produzidos sobre esses grupos de militancia e veiculados pela midia que incentivavam o coming
out. Ele cita como exemplos a revista americana Time (O caminho gay para a aceitacdo), as
brasileiras Istoé (Os gays sairam a luz) e Veja (A vida fora do armario), que demonstram, pelas
chamadas, um movimento de busca por visibilidade e reconhecimento. Afirmar-se, assumir
quem realmente se € e ter orgulho disso passou a ser uma das mais fortes armas contra 0
preconceito e a discriminagdo. Era uma oportunidade de mostrar que ser gay era algo bem
diferente daquilo que era veiculado sobre promiscuidades e doencas. O video do P&e na Roda
gue colocamos no inicio desta introducdo aparece como mais um elo nessa corrente de
acontecimentos discursivos que visam desconstruir uma imagem simplista e limitada do que é
ser gay.

Diante dos fatores historicos apontados, cabe-nos refletir e questionar sobre 0 modo
como essa memaria em torno do sujeito gay foi historicamente construida. Quais saberes foram
mobilizados no processo de constituicdo do sujeito gay? Quais forcas atuaram para que se
construissem dispositivos de controle em torno da homossexualidade? O que possibilitou o
surgimento de pontos de inflexdo na contemporaneidade em torno da constituicdo do sujeito
gay? Essas sdo questdes importantes e que nos motivam a buscar compreender esse novo

paraiso — ou vale — buscado por esses sujeitos a partir da sua relagdo consigo mesmos.
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Desse modo, nesta tese, tomaremos como objeto de andlise os discursos e préaticas de
governamentalidade em torno da constituicdo do sujeito gay, em videos do canal Pde na Roda,
tomando como base tedrica e metodoldgica os estudos discursivos foucaultianos.

A escolha do tema proposto se deu em meio a nosso contexto de vida académica.
Inicialmente, como em Foucault (1998a, p.6), motiva-nos a curiosidade “que vale a pena”,
aquela que nos separa de n6s mesmos e nos permite, a partir do saber construido, ter um outro
olhar sobre si. Foi movido por esta mesma curiosidade que realizamos em nossa dissertacédo de
mestrado a pesquisa acerca da constituicdo do sujeito Crossdresser em meio as relagdes de
saber-poder na contemporaneidade (AZEVEDO, 2016). Assim, a presente pesquisa se propoe,
de certa forma, a dar continuidade a esse percurso investigativo sobre os processos de
construcdo de subjetividades, novamente com foco para um modo de existéncia que sofre
diferentes interdicdes na sociedade.

Destarte, nossa trajetdria se cruza com a de outros pesquisadores que também
abordam os processos de constituicdo de subjetividades LGBTQIA+ em canais do YouTube,
dentre os quais destacamos as pesquisas de Lima Neto (2020), que estudou as praticas de si
responsaveis pela producdo do sujeito transexual no YouTube, e Carvalho (2018), que
pesquisou, também em canais LGBTQIA+ do YouTube, sobre a fabricacdo de subjetividades a
partir de efeitos humoristicos’. Dialogamos também com as reflexdes de Sibilia (2016), que
pensa a construcdo de identidades a partir das visibilidades midiaticas, dentre outros autores e
pesquisadores que se debrucam sobre essa ebuli¢do discursivo-midiatica em torno da producao
de subjetividades.

Considerando esse panorama, a nossa pesquisa encontra respaldo por tratar de um
assunto relevante e atual, que vem sendo cada vez mais discutido no meio académico, mas que
parece longe de ser esgotado, uma vez que lidamos com um grupo social que estd em constante
estado de luta por novos espacos. Luta esta que tem se intensificado no coevo quadro politico
brasileiro, em que o neoconservadorismo tem ameacado a conquista de direitos e favorecido o
preconceito e a violéncia contra LGBTQIA+. Assim sendo, abordar a constitui¢do do sujeito
gay se torna relevante para que possamos contribuir ndo s6 para um avango nos estudos
discursivos foucaultianos realizados no Brasil sobre a sexualidade, mas também para uma maior
e melhor compreenséo e visibilidade da comunidade LGBTQIA+. Outro ponto relevante é o

aprofundamento nas reflexdes sobre 0 modo como as midias digitais vém influindo nos modos

7 A pesquisa sobre o estado da arte de nosso tema foi realizada utilizando a ferramenta de busca no Catalogo de
teses e dissertacdes da CAPES. Na grande area da Linguistica, Letras e Artes, buscamos por trabalhos que
abordassem a constituicdo de sujeitos LGBTQIA+ em canais do YouTube.
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de objetivagdo e subjetivacdo dos individuos na contemporaneidade, especialmente
considerando a relagdo entre as condic¢des de visibilidade (DELEUZE, 2005) e as préticas de
governamentalidade (FOUCAULT, 1999a).

Sobre a hipervisibilidade, buscaremos discutir acerca dos modos de ser na internet que
surgem a partir do uso das ferramentas cada vez mais eficientes quando o assunto é se expor na
rede mundial de computadores. Em seu livro sobre a espetacularizacdo da intimidade, Sibilia
(2016, p. 25) argumenta que esses dispositivos tecnoldgicos sdo resultado de transformacgdes
histérico-econdmico-culturais e que a adocao deles pela populacdo ajudou na construcdo de
“outros efeitos no mundo”. Considerando essa fala, podemos pensar de que maneira uma
plataforma como o YouTube pode contribuir para uma hipervisibilidade de outros modos de
subjetivacdo de individuos gays. O video que citamos na abertura deste capitulo é um exemplar
de como outros efeitos, outros sentidos sobre 0 modo de ser gay podem ser difundidos na rede.

No entanto, é preciso considerar que a visibilidade proveniente da internet ndo se
configura como um jogo sem regras. E nesse sentido que Bruno (2013) explora a nogéo de
regime de visibilidade. Tomando a no¢do foucaultiana de regime de verdade e adotando as
reflexdes de Deleuze (2005) sobre as condi¢des de visibilidade, a autora defende que um regime
de visibilidade deve ser entendido ndo como aquilo que é visto, mas como o que “torna possivel
o que se v&” (BRUNO, 2013, p. 15). Desse modo, assim como para Foucault (1998b) o regime
de verdade diz respeito aos mecanismos capazes de distinguir discursos falsos e verdadeiros, as
técnicas para se obter a verdade e a um estatuto sobre aqueles que sao responsaveis por instituir
o verdadeiro; Bruno (2013) defende que ha em funcionamento um regime também daquilo que
pode ser visto, ou seja, ha regras para distinguir o que pode ou ndo ser visto e também daqueles
que podem entrar no campo do visivel. Logo, podemos compreender que plataformas como o
YouTube, por exemplo, estdo igualmente envoltas em relacdes de poder (FOUCAULT, 2014a)
que determinam aquilo que pode ou ndo entrar na ordem do visivel. No decorrer desta pesquisa,
procuraremos entender de que modo a hipervisibilidade proveniente dessas plataformas
influenciam na constitui¢ao do sujeito gay.

Quanto a governamentalidade, cumpre-nos discutir sobre as formas de exercicio de
poder sobre a vida dos individuos. Foucault (1999a) nos fala de um conjunto de estratégia de
governo que se exerce sobre a vida dos sujeitos de modo a torna-los Uteis e doceis. Neste campo,
a sexualidade encontra seu lugar de destaque, pois esta € vista pelo autor como uma das
principais formas de controle da vida em sociedade. Isso se d& porque a partir do sexo é possivel
tanto controlar o corpo dos individuos, isto é, ao controlar o sexo é possivel disciplinar o corpo

para cumprir as atividades do cotidiano, como também porque a partir dele se controla a
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natalidade da populacgdo e seus efeitos. Acontece que as praticas homossexuais escapam, de
inicio, do alcance dessas formas de governo, uma vez que o exercicio de sua sexualidade ndo
se iguala ao padrdo heteronormativo® que prevalece na sociedade. Dai a necessidade de se
criarem dispositivos disciplinares (FOUCAULT, 1998b) em torno da homossexualidade, os
quais irdo possibilitar praticas de governo de si e do outro, isto é, serd possivel tanto governar
0 sujeito gay, como criar estratégias para que ele mesmo possa exercer o governo sobre si.

Inicialmente, podemos pensar em dispositivos que funcionam interditando o sujeito
gay na sociedade. Nesse campo, se considerarmos dispositivos da area da medicina, por
exemplo, veremos que uma série de estudos, ao longo do tempo, consideraram a
homossexualidade e a transexualidade, como doencas, deslegitimando a identidade desses
sujeitos. Considerando resquicios historicos sobre HIV/AIDS, ainda hoje homossexuais tém
dificuldade de doar sangue, pois sdo considerados como pertencentes a grupo de
comportamento sexual de risco. No campo do direito, durante muito tempo foi negado aos
homossexuais o direito de oficializar uma unido estavel e o direito de adotar criancas. Do ponto
de vista religioso, persiste a crenca da homossexualidade como pecado, o que dificulta sujeitos
gays de professarem e vivenciarem uma religido. Dentre outros dispositivos disciplinares, estes
fazem com que socialmente esses sujeitos sejam excluidos, temidos, usados como exemplo a
n&o sequir.

E inegavel que houve avangos. Hoje ja é possivel oficializar uma unido estavel entre
pessoas do mesmo sexo e ha varios casos de adocao de criangas por casais homossexuais, mas
ainda prevalece o estigma e o preconceito. Trevisan (2018) concorda que houve uma maior
integracdo da comunidade LGBTQIA+ na sociedade, mas enxerga uma liberdade vigiada,
controlada. O autor argumenta que o sujeito gay foi incluido, mas acaba imitando padrGes
heterossexuais, incluindo comportamentos de consumo. Nesse ponto, podemos pensar praticas
de governamentalidade. Uma vez “aceito”, o gay passa a servir como mao de obra e mercado
consumidor, tornando-se Util. Se pensarmos mais uma vez aqui sobre 0 casamento entre pessoas
do mesmo sexo, veremos que existe hoje um mercado especifico para dar conta dessa demanda.

Além disso, Trevisan (2018, p. 432) destaca que o sujeito gay foi objetificado: “[...] s6
se pode ser homossexual na fronteira exata que abrange o sexo”. O autor explica que o sexo é
rentavel em termos de mercadoria; logo, tornou-se lucrativo investir em um padréo de corpo,

por exemplo, que pudesse ser colocado como desejavel, como objetivo a ser alcangado.

8 Segundo Miskolci (2014, p. 14), a “[...] heteronormatividade se refere s normas sociais que impdem n&o
necessariamente a heterossexualidade em si, mas seu modelo a outras relagdes, inclusive entre pessoas do mesmo
Sexo”.
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Rapidamente surgem diferentes produtos e servicos voltados para esse fim. “A padronizacao
virou culto a igualdade. Ou seja, instaurou-se uma uniformizagdo do desejo” (TREVISAN,
2018, p. 433). Com essa uniformizacdo e padronizacdo, eliminam-se as diferencas que
dificultavam as formas de controle dessa comunidade. Uma vez normatizados, incluidos num
sistema de consumo, esses sujeitos tornam-se mais ddceis as formas de governo e acabam
vivendo essa liberdade vigiada. Trevisan (2018, p. 433) faz essa critica. Segundo ele, uma vez
normatizados, os sujeitos gays deixam de contribuir com aquilo que lhes era proprio: “[...] o
ponto de vista das margens”, e passam a viver como lhes é permitido: “travestidos de
transgressores”. Isso porque fica a falsa sensacdo de conquista, de liberdade, quando na verdade
s0 estdo enfrentando novas formas de governo.

Diante desse ponto, surge a necessidade de refletir sobre esses novos lugares ocupados
pelos sujeitos gays, inclusive aqueles apontados no video ‘“Nao é por ser gay que eu
necessariamente...”. Por isso, formulamos o seguinte problema de pesquisa: de que modo se da
a constituicdo do sujeito gay em meio as préaticas de governamentalidade presentes em discursos
que circulam em videos do canal PGe na Roda? Diante de tal problema, questionamos ainda:
quais as relacdes de saber-poder que se configuram nos discursos em videos do canal P6e na
Roda? Como se configuram os mecanismos discursivos que apontam para o exercicio de uma
politica da vida e de governamentalidade no canal em estudo? De que modo o corpo do sujeito
gay se materializa discursivamente sob o regime das audiovisualidades? Quais os efeitos da
hipervisibilidade do YouTube na constituicdo do sujeito gay? Estas sdo as perguntas que
pretendemos responder a partir da analise dos videos do Canal P6e na Roda. Para melhor

respondé-las, organizamos nossos objetivos de pesquisa, como postos abaixo:

a) Objetivo geral:

Investigar os modos de constituicdo do sujeito gay em meio as praticas de
governamentalidade presentes em discursos que circulam em videos do canal P&e na Roda.

b) Objetivos especificos:

o Identificar as relacGes de saber-poder que se configuram nos discursos em videos
do canal P6e na Roda;

o Descrever 0s mecanismos discursivos que apontam para 0 exercicio de uma
politica da vida e de governamentalidade no canal em estudo;

o Examinar o corpo do sujeito gay como materialidade discursiva sob o regime

das audiovisualidades;
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o Problematizar os efeitos da hipervisibilidade do YouTube na constituicdo do

sujeito gay.

A sequir, falaremos de forma mais detalhada sobre o canal PGe na Roda e
apresentaremos 0 percurso metodologico que seguiremos com vistas a atingir os objetivos
mencionados.

Conforme ja mencionamos antes, nosso objeto de estudo serd composto por videos do
canal do YouTube chamado Pde na Roda. Segundo informac6es da propria pagina do canal no
YouTube?®, o P6e na Roda foi criado em 26 de janeiro de 2014, por Pedro HMC. Em fevereiro
de 2022, quando escreviamos este texto, o canal contava com 1,24 milhdes de inscritos e
possuia mais de 223 milhdes de visualizacbes. Esses nimeros permitem classificar o canal
como um dos principais do YouTube a tratar sobre a comunidade LGBTQIA+!. Na aba
“Sobre”, o canal traz a seguinte descri¢do “Humor e informacéo fora do armério! A cada
inscrito, uma lantejoula serd doada para o novo casaco do Elton John. Tem video novo toda
terca-feira (Variados) e sexta-feira (Deu Na Semana)!”. Diante de tal descri¢cdo, podemos
interpretar que a proposta do canal é trazer informagdes e discutir sobre a comunidade
LGBTQIA+ de forma aberta (fora do armério) ou, como sugere — de forma dubia — o préprio
nome do canal, os assuntos sdo colocados na roda para discussao, de forma bem-humorada.

Ao longo da histéria do canal, a dindmica de postagem de videos foi se modificando,
até chegar a configuracdo atual: dois videos por semana, as tercas e sextas, sendo que a sexta-
feira possui um quadro fixo, 0 Deu na Semana, uma espécie de resumo jornalistico em que sdo
apresentados 0s principais acontecimentos da semana no “mundo gay”. Ja na terca, os quadros
sdo variados. Ha desde entrevistas com pessoas famosas ligadas ao universo LGBTQIA+ até
quadros com médicos e psicdlogos que discutem questdes de saude. Praticamente todos 0s
assuntos sdo discutidos: sexo, relacionamento, corpo, familia, trabalho, direitos etc. Em alguns
casos, esses assuntos sdo discutidos por meio de jogos, em que tanto participam sujeitos
LGBTQIA+ quanto heterossexuais. Essa variedade temaética e os diferentes formatos em que

tais temas sdo abordados faz do canal um lugar de producéo de discursos que atrai cada vez

° Disponivel em: https://www.YouTube.com/channel/UC1cpNboD3WmXMag4wFt6C2eA/about. Acesso em
04/05/2021.

10 Pedro Henrique Mendes Castilho, além de criador do canal PGe na Roda, escreveu a obra Um livro para ser
entendido, foi roteirista dos programas de TV Amor & Sexo (Rede Globo), Adnight (Rede Globo), CQC (Band),
Furo MTV (MTYV Brasil) e atuou como colunista do jornal Folha de S. Paulo.

1 Dentre os outros canais que abordam essa comunidade, destacamos os seguintes: Mundo paralelo (1,18 milhdes
de inscritos), Tempero Drag (859 mil inscritos) Louie Ponto (671 mil inscritos), Canal das bee (375 mil inscritos).
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mais a comunidade, tornando o PGe na Roda um espaco onde as praticas de governamentalidade
e de biopolitica sobre os sujeitos gays encontram solo fértil.

Por esse motivo, deu-se a escolha do canal citado, pois nele conseguimos perceber, ao
mesmo tempo, formas de governo sobre a vida do sujeito gay e também movimentos de
resisténcia a relagdes de poder que objetivam esses sujeitos. Coube selecionarmos
cuidadosamente os videos que compdem NnossSO corpus, para que possamos dar conta dos
objetivos desta pesquisa.

E imprescindivel para os movimentos de sele¢do do corpus que consideremos dois
conceitos de ordem tedrico-metodolégicos muito relevantes no campo de estudos em Analise
do Discurso: trata-se das nocgbes de Arquivo (FOUCAULT, 2008a) e Trajeto Tematico
(GUILHAUMOU; MALDIDIER, 1997).

Com relacdo ao arquivo, Foucault (2008a, p. 29-30) o define como o ““[...] conjunto de
todos os enunciados efetivos (quer tenham sido falados ou escritos), em sua dispersédo de
acontecimentos e na instancia propria de cada um”. Ou seja, uma unidade tematica pode ser
discursivisada em diferentes enunciados, produzidos em diferentes momentos da histéria e em
distintos géneros discursivos (BAKHTIN, 2011). Isso significa que existe um vasto conjunto
de enunciados que tratam do processo de constituicdo do sujeito gay, seja na instancia politica,
midiatica, académica etc. Em nossa pesquisa, adotaremos como corpus enunciados
audiovisuais veiculados pelo canal PGe na Roda, que classificamos aqui como pertencentes a
instancia midiatica. Contudo, ndo tomamos todos os videos disponiveis. Levando em
consideracdo o trajeto tematico — que explicaremos adiante — selecionamos oito videos para
compor nosso corpus. Embora fagamos esse recorte, a proposta foucaultiana em torno da nogéo
de arquivo nos permite realizar um dialogo entre os enunciados escolhidos como corpus e
outros que pertencem ao arquivo, ai incluidos enunciados de outras instancias. Por esse
movimento de analise, poderemos refletir sobre como os enunciados que compdem o corpus
estabelecem relagdes interdiscursivas com enunciados outros.

Refletindo sobre a analise do arquivo, Guilhaumou e Maldidier (1997, p. 165)

descrevem a nogdo de tema para pensar sobre a emergéncia desses enunciados:

anoc¢do de tema ndo remete, aqui, nem a analise tematica, tal como é praticada
pelos criticos literdrios, nem aos empregos que dela se faz na linguistica. Essa
nocdo supde a distingdo entre “o horizonte de expectativas” — 0 conjunto de
possibilidades atestadas em uma situacdo histérica dada — e o0 acontecimento
discursivo que realiza uma dessas possibilidades, inscrito o tema em posicédo
referencial.
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Por esta nocdo, entendemos que o tema deve ser analisado do ponto de vista do
acontecimento discursivo, considerando a dispersdao de enunciados inscritos num dado
momento da historia. Desse modo, podemos pensar em trajetos tematicos acerca do que é ser
gay na contemporaneidade, na medida em que percebemos, por exemplo, na instancia midiatica,
um conjunto de enunciados os quais tratam do modo de ser gay atualmente. Em especial,
podemos olhar para os acontecimentos discursivos em torno do sujeito gay no canal P6e na
Roda e identificar enunciados que se inscrevem em diferentes trajetos tematicos.

Para Guilhaumou e Maldidier (1997, p. 166), “[...] a analise de um trajeto tematico
remete ao conhecimento de tradi¢Ges retoricas, de formas de escritas, de usos da linguagem,
mas sobretudo, interessa-se pelo novo no interior da repeti¢do”. Isso significa que, ao
analisarmos um trajeto tematico, devemos considerar todas as formas linguisticas (audiovisuais,
no caso deste estudo) em que os enunciados que o compde tenham aparecido, sejam elas escritas
ou faladas, podendo ainda pertencer a diferentes géneros discursivos. E nesse ponto que se
relacionam as nog¢des de trajeto tematico com a de arquivo, no sentido de ser por meio deste
gue poderemos observar os trajetos e, para alem disso, como destacam os autores, perceber o
“novo no interior da repeticdo”, isto €, ao considerarmos 0s trajeto tematicos sobre a
constituicdo do sujeito gay no canal P6e na Roda, estaremos analisando o modo como os
discursos sobre esse tema sdo atualizados em cada acontecimento discursivo, enquanto nos
perguntamos, como Foucault (2008a) porque surge um determinado enunciado e ndo outro em
lugar.

Como ja mencionamos antes, dos videos disponiveis no canal em analise,
selecionamos oito para compor o corpus desta pesquisa. Apos cuidadoso acompanhamento dos
videos postados na pagina e refletindo sobre os objetivos colocados para que possamos pensar
0 processo de constituicdo dos sujeitos gays, elegemos um trajeto tematico a partir do qual esse
processo pode ser analisado no Pde na Roda, a saber: A constituicdo do sujeito gay na
contemporaneidade e o cuidado de si. Tal trajeto serd composto por quatro eixos norteadores:
a) cuidados com a saude fisica e mental, eixo em que identificamos discussdes sobre sexo
seguro e acompanhamento psicologico sobre compreensdo da identidade; b) relacdo com a
familia, em que se discute sobre a aceitacdo da familia em relacdo a homossexualidade e
também sobre a constituicdo de uma familia; c) corpo, eixo no qual se fala do corpo do ponto
de vista estético, cultural e identitario; d) comportamento/estilo de vida, em que se abordam
discursos sobre o “ser gay”, ou seja, como € preciso ser ou se comportar enquanto sujeito gay

na contemporaneidade.
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Para cada um dos eixos acima, analisaremos dois videos que sintetizam como o tema
em foco é discursivisado no canal e de que modo esses discursos influem na constituicdo do
sujeito gay, pensando sempre os efeitos da governamentalidade e da hipervisibilidade nesse
processo de constituicdo.

No que se refere ao carater metodoldgico, este estudo insere-se em um viés descritivo-
interpretativo (GIL, 2002), a partir de uma abordagem qualitativa (GODOY, 1995). A escolha
por esse viés relaciona-se diretamente com o percurso de analise que pretendemos fazer do
corpus selecionado, uma vez que para investigarmos a constituicdo do sujeito gay em meio as
préticas de governamentalidade no canal Pde na Roda, precisaremos fazer os movimentos de
descricdo e interpretacdo dos discursos ali produzidos, tendo por base o método
arqueogenealdgico.

Ao usar a arqueogenealogia como norte desta tese, tomaremos o discurso do ponto de
vista foucaultiano, que buscou estuda-lo em suas relagdes histdricas e sociais, entendendo que
“todo discurso manifesto repousaria secretamente sobre um ja-dito” (FOUCAULT, 2008a, p.
28), ou seja, toda producdo discursiva atualiza no fio da historia discursos de outras épocas. E
por esse motivo que Foucault (2008a) defende que cada ato enunciativo, embora ndo seja
totalmente novo, € sempre Unico, e propde captar, por meio da arqueogenealogia, esses Novos
acontecimentos discursivos. E o que pretendemos com relagio aos discursos acerca do sujeito
gay no canal P6e na Roda: investigar os modos de constituicdo desse sujeito gay em meio as
praticas de governamentalidade presentes em discursos que circulam em videos do canal.

Nascimento (2013) assevera que o0 método arqueogenealdgico nos permite
desenvolver a pesquisa tomando como base as trés fases dos estudos de Michel Foucault:
arqueologia, genealogia e estética de si. Na fase arqueoldgica “Foucault visa descrever em
termos teoricos, as regras que dirigem as praticas discursivas” (NASCIMENTO, 2013, p. 23),
0 que se significa dizer que nessa fase o filosofo examina as condi¢des histéricas de producédo
do discurso, considerando a relacdo existente entre o ja-dito e sua atualizacdo. Ja a fase

genealogica

tem como objetivo diagnosticar e compreender o sentido das préticas sociais
em seu interior. Com isso, ha um predominio da prética sobre a teoria que
oportuniza a énfase sobre o poder. Ela surge como uma oposi¢do ao método
historico tradicional e tem como objetivo analisar a singularidade dos
acontecimentos sem pretender encontrar esséncias fixas (NASCIMENTO,
2013, p. 24).
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Sendo assim, na genealogia, subsiste um interesse de observar como as préaticas sociais
se desenvolvem a partir das relagdes de poder que permeiam seu interior. Ha, ainda, o interesse
em observar a singularidade dos enunciados, suas condi¢@es de producao e sua relacdo com o
ja-dito, mas sem buscar uma esséncia, sem procurar uma origem, até porque Foucault (2008a)
toma a histéria como descontinua. De modo que a genealogia cabe o olhar sobre a maneira
como o discurso é produzido, considerando seu Vviés histdrico e social, que é, via de regra,
permeado por relacdes de poder.

Destarte, os videos do PGe na Roda, tomados como enunciados, serdo examinados com
vistas a identificar as relaces de saber-poder que ai se configuram e a descrever 0s mecanismos
discursivos que apontam para o exercicio de uma politica da vida e de governamentalidade no
canal em estudo.

Assim sendo, no processo de descricdo e interpretacdo, estardo imbricados 0s
principios tedrico-metodolégicos ligados ao método arqueogenealdgico, a partir dos quais
tomamos importantes conceitos, como o0s de discurso, enunciado, formagdo discursiva,
dispositivo, saber, poder, sujeito, subjetividade e verdade. Essas nog¢fes norteiam nosso
percurso de analise descritivo-interpretativo do corpus em estudo e permitem compreender o
processo de constituicdo do sujeito gay na contemporaneidade.

Para melhor desenvolver esta pesquisa, organizamos este texto considerando 0s
objetivos propostos. Desse modo, nos capitulos 2, 3, 4 e 5, analisamos, em cada um, dois videos
que vao tratar sobre o trajeto tematico indicado anteriormente. Assim sendo, iniciamos com 0
capitulo 1, Bem-vindo ao vale, no qual expomos nossa introducdo, com tema de pesquisa e 0
percurso tedrico-metodologico adotado para desenvolvé-la. No capitulo 2, “Eu me sinto uma
pessoa condenada por Deus”: relagdes de poder-saber na construgdo de sujeitos gays,
discutimos sobre as no¢des de saber, poder e sujeito em Foucault, a partir da analise de dois
videos que tratam sobre a relacdo com a familia, a fim de identificar as relacdes de saber-poder
que se configuram a partir dos discursos em videos do canal P&e na Roda. No capitulo 3, “Gays
anatomy”: biopolitica e mecanismos de governo, analisamos mais dois videos do canal Pde na
Roda sobre o cuidado com a salde fisica e mental, a partir dos apontamentos foucaultianos
sobre biopoder e governamentalidade, com o intuito de descrever os mecanismos discursivos
que apontam para o exercicio de uma politica de vida e de governamentalidade no canal. No
capitulo 4, “Pde na Roda Repoérter”: modos de ver e dizer o corpo gay, os videos analisados
tratam sobre a tematica do corpo. Nesse capitulo buscamos examinar o corpo do sujeito gay
como materialidade discursiva sob o regime das audiovisualidades, observando um conjunto de

dispositivos que atuam sobre o controle desses corpos. No capitulo 5, Hipervisibilidade no
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YouTube: o sujeito gay em tela, no qual problematizamos os efeitos da hipervisibilidade do
YouTube na constituicdo do sujeito gay, a partir do Gltimo eixo norteador: comportamento/estilo
de vida. Por fim, em Do vale a porta dos fundos do paraiso: efeitos de fim, gestos de recomeco,

apresentamos uma sintese dos resultados obtidos a partir dos movimentos de analise propostos.
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2 “EU ME SINTO UMA PESSOA CONDENADA POR DEUS”: RELACOES DE
PODER-SABER NA CONSTITUICAO DE SUJEITOS GAYS

Eu sou, Senhor, a ovelha desgarrada,
Cobrai-a; e ndo queirais, pastor divino,
Perder na vossa ovelha a vossa gloria.
(MATOS, 2010, p. 313)

Em sua busca pelo “paraiso possivel”, 0 sujeito gay tem suas condi¢des de existéncia
constantemente disputadas em arenas de luta. Disputa-se sobre quem se é, sobre como se pode
viver e, inclusive, sobre como e/ou quem se pode amar. Os contestantes séo bastante diversos
— muitas vezes se contesta a si mesmo — embora 0s objetivos parecam girar em torno de um
ponto comum: o governo sobre a vida. Essas praticas de governo atuam produzindo efeitos de
verdade acerca de qual modo de vida é considerado aceitavel ou ndo, qual a melhor e mais
saldavel forma de se viver e, talvez o ponto principal, como viver de forma produtiva. Os
sujeitos gays se encaixam muito bem no papel da “ovelha desgarrada” proposto por Gregorio
de Matos, visto que se “desviam” de muitas condutas de vida impostas — pelo pastor divino? —
ndo sé pelo discurso religioso, mas pelas demais formas de governo quem tém como modelo a
heteronormatividade. Ainda assim, tal qual a ovelha de Greg6rio de Matos, o sujeito gay deseja
ser cobrado, ser incluido, mas ndo da maneira como o pastor Ihe impde. E essa arena que
desejamos escrutinar: conhecer os lutadores, as ferramentas de combate e as estratégias de luta.

Das leituras dos estudos foucaultianos acerca do sujeito, € possivel depreender esse
processo agonistico em que as subjetividades se constituem. Nessa arena, a constituicdo dos
sujeitos se da em meio a uma complexa rede de relacbes de poder-saber, as quais,
diferentemente do que se pode pensar, ndo atuam de forma repressiva, mas, sim, por meio da
producdo de efeitos positivos a nivel do desejo e do saber (FOUCAULT, 1998b). Tais efeitos
se materializam a partir da producdo de discursos, em diferentes formacdes discursivas
(FOUCAULT, 2008a), que produzem efeitos de verdade acerca de quem somos ou de quem
devemos ser. O discurso €, por exceléncia, a principal ferramenta de luta utilizada pelos
concorrentes.

Para que possamos compreender esse embate, € imprescindivel que neste primeiro
momento possamos abordar o aparato tedrico da AD foucaultiana em torno das rela¢fes de
poder-saber e constituicdo da subjetividade, dando conta do nosso objetivo de identificar as
relacfes de saber-poder que se configuram a partir de discursos em videos do canal Pde na
Roda.
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2.1 As relacdes de poder-saber

N&o ha modelo de verdade que ndo remeta a
um tipo de poder, nem saber ou sequer
ciéncia que ndo exprima ou ndo implique ato,
um poder se exercendo. (DELEUZE, 2005, p.
48).

Ao tratar sobre o poder, uma das principais preocupacfes de Foucault € rebater o
carater repressivo que comumente era atribuido a essa nocdo. Em A vontade de saber, primeiro
volume de Histéria da Sexualidade, o autor inicia a obra fazendo uma critica a hipétese
repressiva em torno do sexo, segundo a qual, a partir do século XVII, teria sido posto em prética
um processo de controle sobre a producdo de discurso em torno do sexo, fato ao qual o autor se
contrapde afirmando que houve, na verdade, uma verdadeira “explosdo discursiva” sobre o
tema (FOUCAULT, 1999a, p. 21).

Embora concorde ter havido um certo controle no plano do vocabulério usado para
tratar sobre essa tematica, assim como nos lugares onde era permitido falar ou ndo sobre o sexo
— entre pais e filhos, professores e alunos etc. — Foucault (1999a) destaca que no plano
discursivo e nos seus dominios, ocorreu uma ebuli¢do discursiva em torno da sexualidade. Em
entrevista concedida em 1976, Foucault (1998b, p. 8) destaca que houve um “desbloqueio

tecnologico da produtividade do poder” e complementa:

as monarquias da Epoca Cléssica ndo so desenvolveram grandes aparelhos de
Estado — exército, policia, administracdo local — mas instauraram o que se
poderia chamar uma nova “economia” do poder, isto €, procedimentos que
permitem fazer circular os efeitos de poder de forma ao mesmo tempo

continua, ininterrupta, adaptada ¢ “individualizada” em torno do corpo social
(FOUCAULT, 1998b, p. 8).

Anteriormente, 0 que existia, segundo Foucault (1999a), era uma espécie de poder
centrada na figura de um soberano, que girava em torno do direito de apreensao: ao rei era dado
o direito de punir por meio da supresséo de bens, de tempo, do corpo e, em casos mais extremos,
da vida. A partir do século XVIII, no entanto, esse quadro comecou a mudar. E sobre essa
mudanca que Foucault (2014b) fala no inicio do livro Vigiar e punir. O filosofo destaca a rapida
mudanca que ocorre do século XVII, em que as praticas de puni¢do demonstravam o poder do
soberano, principalmente, por meio dos suplicios dos condenados em praga publica, ao século
XVIII, quando esses suplicios comegcam a ser banidos e criminosos passam a ser “corrigidos”

por meio das prisfes: “o castigo passou de uma arte das sensacfes insuportaveis a uma
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economia dos direitos suspensos” (FOUCAULT, 2014b, p. 16). De acordo com o autor, essa
mudanga resulta da ideia que comecou a ser difundida de que t&o grave quanto o crime cometido

pelos condenados era o suplicio aplicado pelos juizes, que passaram a ser vistos como carrascos.

A punicdo vai se tornando, pois, a parte mais velada do processo penal,
provocando varias consequéncias: deixa o campo da percepcao quase diaria e
entra no da consciéncia abstrata; a sua eficacia é atribuida a sua fatalidade,
ndo a sua intensidade visivel; a certeza de ser punido é que deve desviar o
homem do crime e ndo mais o abominavel teatro; a mecéanica exemplar da
punicdo muda as engrenagens (FOUCAULT, 2014b, p. 14).

Essa mudanca nas engrenagens diz respeito a nova economia do poder apontada por
Foucault (1998b). Tal economia vai operar exatamente no plano desse viés da consciéncia
abstrata, da certeza de que se vocé cometer algum crime, sera punido. E nesse momento que
entram em cena os aparelhos de controle do Estado que serdo responsaveis por atuar sobre o
corpo da populacgéo, fazendo circular efeitos de poder de forma ininterrupta e individualizada.

Com base nessa nova ordem, surge o tabu em torno do falar sobre o sexo. Mas esse
tabu serve a esse novo sistema. O sexo deve ser vigiado, usado como ferramenta de controle do
corpo da populacdo. Esse sistema de controle é pautado no modelo heteronormativo, no qual o
ato sexual deve ser praticado entre homem e mulher, com fins de procriacdo. Desse modo, €
possivel fazer o controle da populacdo em termos de natalidade e médo de obra, por exemplo.
Nesse contexto, a interdicdo as praticas sexuais dos sujeitos gays ganha forca, exatamente
porque tais praticas fogem ao padréo e escancaram a possibilidade de existéncia de prazer fora
do roteiro heterossexual.

Para que o0 sexo seja, entdo, instrumentalizado, é preciso fazer cessar sua nomeacéo
entre o0s sujeitos e, em contrapartida, incitar a producdo discursiva sobre ele no ambito das

instituigdes do Estado:

[...] o essencial é a multiplicacéo dos discursos sobre 0 sexo no préprio campo
do exercicio do poder: incitacdo institucional a falar do sexo e a falar dele cada
vez mais; obstinacao das instancias do poder a ouvir falar e a falar ele proprio
sob a forma da articulagéo explicita e do detalhe infinitamente acumulado
(FOUCAULT, 1999, p. 22).

E a partir desse ponto de vista que o filésofo francés alega que, longe de ser uma forca
que atua pela repressdo, o poder age estrategicamente de forma positiva. Foucault (1998b)

argumenta que caso o poder fosse uma forga negativa, que infligisse censura ou excluséo, este
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seria fragil. A eficiéncia do poder vem da sua capacidade de produzir efeitos positivos no campo
do desejo e do saber. O saber, neste contexto, é encorajado, nao censurado.

Segundo Foucault (2014b, p. 31), talvez precisemos “[...] renunciar a toda uma
tradicdo que deixa imaginar que so pode haver saber onde as relagdes de poder estao suspensas
e que o saber s6 pode se desenvolver fora de suas injuncdes, suas exigéncias ¢ seus interesses”,
quando, na verdade, ocorre 0 contrario; continua o autor: “nao ha relacdo de poder sem
constituicdo correlata de um campo de saber, nem saber que ndo suponha e ndo constitua ao
mesmo tempo relagdes de poder”. Desse modo, o saber ira funcionar como um “dispositivo”
fundamental ao exercicio do poder e é capital compreendermos que o saber do qual fala o
filésofo ndo se resume a ciéncia (DELEUZE, 2005).

Em seus estudos arqueoldgicos, Foucault se deteve a estudar as formas por meio das
quais 0 homem se torna objeto de saber. Segundo Fischer (2012, p. 59) “em As palavras e as
coisas, Foucault estudara detidamente os saberes a partir dos quais se constituiram as chamadas
ciéncias humanas e vai nos mostrar como o homem é determinado pelo que se sabe dele e como
sO assim podera ser conhecido”. Com esse posicionamento, Foucault busca superar o modelo
iluminista, que considera o sujeito como um produto natural, bioloégico e exclui as relagdes
socioculturais e econdmicas a partir das quais o sujeito se constitui. Uma vez que o “[...] homem
em sua finitude” é colocado no centro da construcdo do saber, é preciso “[...] trazer a luz as
condigdes do conhecimento a partir dos conteudos empiricos que nele sdo dados” (FOUCAULT
(1999b, p. 439).

Segundo Foucault (1999b), ndo importa ao pensamento moderno onde esses
conhecimentos estdo localizados, se na introspecc¢ao ou outros meios, pois a modernidade néo
esta presa a0 momento em que o0 método objetivo foi usado como meio para estudo do homem,
“mas no dia em que se constituiu um duplo empirico-transcendental a que se chamou homem”
(FOUCAULT, 1999b, p. 439, grifo do autor). E nesse sentido que o filésofo afirma terem se
desenvolvido duas linhas de anélise acerca do homem: a primeira, uma “estética
transcendental”, tomava o corpo do ponto de vista bioldgico, observando-o como um organismo
vivo, a partir do qual foi possivel construir um conhecimento anatomofisiolégico; a segunda

linha de anélise, uma “dialética transcendental”” mostrava que

o conhecimento tinha condi¢des historicas, sociais ou econémicas, que ele se
formava no interior de relacdes tecidas entre os homens e que ndo era
independente da figura particular que elas poderiam assumir aqui e ali, em
suma, que havia uma histdria do conhecimento humano que podia a0 mesmo
tempo ser dada ao saber empirico e prescrever-lhe suas formas (FOUCAULT,
19990, p. 440, grifo do autor).
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Desse modo, a proposta de Foucault é pensar 0 modo como 0 sujeito moderno se
constitui no interior de relagdes de poder-saber que se estabelecem no convivio entre 0s
homens. Para isso, 0 autor entende que precisa considerar essa histéria do conhecimento
construida também do ponto de vista do saber empirico. O saber deixa de ser, assim, algo que
é dado apenas dentro de um contexto cientifico. Esse raciocinio é reforgado por Deleuze (2005,

p. 61, grifo do autor):

0 saber ndo é a ciéncia, ndo é separavel desse ou daquele limiar onde ele é
tomado: nem da experiéncia perceptiva, nem dos valores do imagindrio, nem
das ideias da época ou dos dados da opinido corrente. O saber € a unidade de
estrato que se distribui em diferentes limiares, o proprio estrato existindo
apenas como empilhamento desses limiares sob orientagBes diversas, das
guais a ciéncia é apenas uma.

Quando pensamos a constituicdo dos sujeitos gays € essencial que consideremos
também as relacdes de poder-saber que estdo implicadas em seu convivio social. 1sso significa
ampliar o olhar sobre o sujeito gay em suas relagdes com o outro, com sua cultura, com seu
lugar e seu tempo, enfim, toméa-lo como objeto desse conhecimento empirico. Exemplo disso
pode ser visto no video “N&o € por ser gay que eu...”. O saber construido no video sobre o que
é ser gay ndo advém de um saber cientifico, ele é resultado das relagcdes sociais nas quais 0s
sujeitos estdo inseridos, resultado da cultura e do tempo do qual fazem parte. Deste lugar, 0s
sujeitos constroem uma verdade sobre si que procura se diferenciar daquela que lhes séo
impostas pelos tabus.

Carvalho (2008) ressalta que Foucault, com base nesse raciocinio de tornar os sujeitos
objeto de conhecimento empirico, constroi um corpo de conhecimento moderno positivo acerca
dos seres humanos, no qual 0 homem &, ao mesmo tempo, produtor e objeto do saber, mas ndo
sua origem. Isso também é refor¢ado por Dreyfus e Rabinow (1995, p. 31-32) que afirmam:
“[...] o homem emerge ndo apenas como sujeito e objeto do conhecimento, mas também, ainda
que paradoxalmente, como 0 organizador do espetaculo em que aparece”, ou seja, 0 homem
ndo é a fonte ou origem do saber, mas um participe de sua constru¢do. Do mesmo modo, o
sujeito gay torna-se participante no processo de construcdo de outra verdade sobre si, como
vimos no video citado.

Importante reforgar que, para Foucault, o sujeito e o “espetaculo” que este organiza

sera sempre atravessado por relac6es de poder-saber e que estas
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ndo devem entdo ser analisadas a partir de um sujeito do conhecimento que
seria ou ndo livre em relacdo ao sistema do poder; mas € preciso considerar ao
contrério que o sujeito que conhece, 0s objetos a conhecer e as modalidades
de conhecimentos sdo outros tantos feitos dessas implicagdes fundamentais do
poder-saber e de suas transformacdes historicas (FOUCAULT, 2014b, p. 31).

E nesse contexto de transformagcdes historicas e implicacdes fundamentais das relacdes
de poder-saber que, de acordo com Foucault (1999a), podemos pensar sobre a construgédo de
saber em torno do sexo a partir da incitacdo ao discurso pelos aparelhos de Estados. O fil6sofo
nos convida a pensar o exemplo da pastoral catdlica e do sacramento da confissdo. Segundo
ele, com a Contrarreforma?, cada vez mais o sujeito era levado a falar sobre o sexo e a fazer
um meticuloso exame de consciéncia, com vistas a aplicacdo da peniténcia, de modo que todas

as “insinuagOes da carne” deveriam ser meticulosamente descritas:

pensamentos, desejos, imaginacdes voluptuosas, deleites, movimentos
simultaneos da alma e do corpo, tudo isso deve entrar, agora, € em detalhe, no
jogo da confissdo e da direcdo espiritual. O sexo, segundo a nova pastoral, néo
deve mais ser mencionado sem prudéncia; mas Seus aspectos, suas
correlagdes, seus efeitos devem ser seguidos até as mais finas ramificaces
(FOUCAULT, 19994, p. 23).

Uma vez que agora é preciso controlar a vida dos individuos para que eles possam ser
Uteis e doceis, 0 sexo se tornou um objeto de saber que é preciso escrutinar, conhecer e
controlar. Foucault (1999a) destaca que o foco da confissdo detalhada dos pormenores
relacionados ao sexo, até mesmo 0s pensamentos, tem como finalidade a aplicacdo de uma
peniténcia para que o sujeito possa ter seu pecado expiado. Objetiva-se, desse modo, aplicar
uma corregdo sobre esse corpo em pecado, mas a0 mesmo tempo, pela confissdo tem-se a
construcdo de um saber empirico acerca do sujeito e sua sexualidade, com base no qual as
estratégias de controle podem ser pensadas. A partir desse saber, é possivel conhecer 0s objetos
de desejo do sujeito e de algum modo limita-los, assim como podem ser pensadas as estratégias
de vigilancia desse sexo do ponto de vista de uma populagdo. Que outros aparelhos de Estado
podem atuar nessa vigilancia e controle? A escola, a familia, a propria igreja sdo espacos em

que é possivel ver em funcionamento esse tipo de estratégia. E nesse cenario que Foucault

2 Movimento promovido no século XV1 pela Igreja Catélica em oposicdo ao avanco do protestantismo ou Reforma
Protestante, organizada por Martinho Lutero. Monge alemao, Lutero elaborou teses contra as leis do catolicismo
e encabecou a Reforma Protestante, levando ao rompimento do dominio catélico e ao surgimento de novas
vertentes do catolicismo. Diante do avan¢o do protestantismo, a Igreja Catélica se viu obrigada a redefinir suas
doutrinas; dentre estas, as praticas de confissao.
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(2014b) defende que para entendermos esses mecanismos precisamos pensar numa microfisica

do poder. Segundo ele,

0 estudo dessa microfisica supde que o poder nela exercido néo seja concebido
como uma propriedade, mas como uma estratégia, que seus efeitos de

dominacdo ndo sejam atribuidos a uma “apropriagdo”, mas a disposi¢oes, a
manobras, a taticas, a técnicas, a funcionamentos; que se desvende nele antes
uma rede de relacBes sempre tensas, sempre em atividade, que um privilégio
que se pudesse deter; que Ihe seja dado como modelo antes a batalha perpétua
gue o contrato que faz uma cessdo ou a conquista que se apodera de um
dominio (FOUCAULT, 2014b, p. 30).

Desse modo, assim como Foucault defende que o poder ndo é uma forca que age pela
repressao, ele também considera que este ndo € um bem que se possui ou um privilégio que se
adquire; o poder, na verdade, € uma forca que se exerce, um efeito de conjunto de posicdes
estratégicas que as vezes podem ser ocupadas por aqueles que sdo dominados (FOUCAULT,
2014b). Ou ainda, como reforca Deleuze (2005), o poder é operatério e funciona sempre em
relacdo, relacdo esta que pressupde o embate de forcas, as manobras, as técnicas como
apontadas por Foucault (2014b). Isso nos leva a compreender que embora este filésofo fale
sobre aparelhos ou instituicdes de Estado que atuam sobre o sujeito por meio das relagdes de
poder-saber, de modo algum quer dizer que o poder se localize nesses aparelhos ou instituicoes,
dito de outro modo, o Estado nédo é dono do poder, ele ndo o possui; cria formas de exercé-lo.
N&o ha, quando se trata do poder, um funcionamento de méo Unica, no qual um dominante
sempre age sobre um dominado sem que este possa revidar. Pelo contrario, o dominado também
é investido pelo poder, também é perpassado por ele (FOUCAULT, 2014b).

E nesse contexto que Foucault (2014a, p. 121) sugere

outra maneira de caminhar para uma nova economia das relagdes de poder,
gue seja, a0 mesmo tempo, mais empirica, mais diretamente ligada a nossa
situacdo presente, e que implique mais relagdes entre a teoria e a pratica.
Esse novo modo de investigacdo consiste em tomar as formas de resisténcia
aos tipos de poder como ponto de partida. [...] Mais do que analisar o poder
do ponto de vista de sua racionalidade interna, trata-se de analisar as relacfes
do poder por meio do enfrentamento das estratégias.

Doravante, é no campo das estratégias de resisténcia que se deve analisar as relacoes
de poder-saber, tomando esse embate de um ponto de vista do presente, de modo mais empirico.
Como dissemos anteriormente, o poder perpassa todos os individuos, de modo que as

estratégias de resisténcia se configuram como um meio para o exercicio de poder pelos
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“dominados”. Outro aspecto importante ¢ que “o poder sé se exerce sobre ‘sujeitos livres’, €
enquanto sdo ‘livres” — entendamos por isso sujeitos individuais ou coletivos que tém diante de
si um campo de possibilidade em que varias condutas, varias reacoes e diversos modos de
comportamentos podem apresentar-se” (FOUCAULT, 2014a, p. 134). Assim, essas relacdes de
poder e resisténcia pressupdem a liberdade, isto é, que aquele sobre quem o poder € exercido
tenha possibilidades de também exercer o poder, enquanto estratégia de resisténcia. Uma vez
que o sujeito seja privado de sua liberdade, em regime de escraviddo ou similar, estariamos ndo
mais diante de relagdes de poder, mas sim de dominacdo. Nesse quadro, ndo se usam estratégias
para o exercicio do poder, mas sim violéncia, privacdo; como ja discutimos, o poder ndo é
repressivo.

E no campo desses jogos de poder e estratégias de resisténcia que iremos, entdo,
analisar mais um video que compde nNOSSO corpus, a0 mesmo tempo em que apresentaremos
outras nuances que complementam o pensamento foucaultiano acerca das relagdes de poder-
saber. A figura 2, a seguir, ilustra cena do video “Vivendo no armario: gays ndo assumidos”,
publicado no canal PGe na Roda em 2015, o qual traz uma entrevista com quatro sujeitos
homossexuais ndo assumidos acerca de como ¢ a vida “dentro do armario”, ou seja, como ¢
viver a homossexualidade de forma ndo assumida. No decorrer das falas, os sujeitos véo
responder perguntas sobre como lidam com a familia, com a religido, com o trabalho, com a
escola e a propria homossexualidade; havera, contudo, uma énfase aqui sobre a relagdo com a
familia — perpassada pela regido — de modo que estaremos tratando mais especificamente do
eixo norteador sobre a familia, que compde nosso trajeto tematico.

No inicio do video, os sujeitos sdo convidados a escolherem nomes ficticios para que
possam ter suas identidades resguardadas. Um deles, porém, opta por usar o seu nome real,
Luis. Os demais escolhem Jodo, Daniel e Gabriel. Outro elemento usado para resguardar a
identidade dos sujeitos é a iluminacdo, que foi ajustada de modo a projetar uma sombra no rosto
e no tronco dos entrevistados, deixando ver em alguns momentos apenas bragos e médos. No
ambiente, apenas um banco para sentar-se, com um fundo amarelado atras, provavel resultado

da iluminacdo. Dos trés entrevistadores, é possivel apenas ouvir a voz.
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Figura 2: Eu me sinto uma pessoa condenada por Deus.

Daniel

Eu me sinto uma pessoa condenada por Deus.

Fonte: https://www.YouTube.com/watch?v=JfLFn345Cm0. Acesso em: 21/06/2021.

No decorrer das analises, serd sempre necessario enfatizar os efeitos de sentido que
advém das materialidades audiovisuais que compdem o video, pois estas sao essenciais para
que possamos compreender 0 modo como é construida a imagem do sujeito gay. Milanez
(2019a, p. 17) destaca que “[...] a descricdo tem um papel fundamental como campo de
delimitacdo de um discurso das audiovisualidades. Acima de tudo, ela é a unidade metodoldgica
que atua como forga vital para o aparecimento do discurso”, de modo que a partir dessa
descricdo dos elementos que comp&em o material vidiatico serd possivel capturar a emergéncia
de discursos acerca do trajeto tematico em discusséo.

A descricdo do cenério representado na Figura 2 e que sera 0 mesmo para todos 0s
sujeitos no decorrer do video produz um efeito de sentido que remete precisamente a estar no
interior de um armario: um local solitario, limitado e escuro. O dialogo com os entrevistadores
se passa como se estes estivessem & porta do armério, conversando por uma fresta ou pelo
buraco da fechadura. O que se vé ao olhar para dentro € um ambiente sombrio, em que habita
um sujeito cuja identidade esta oculta.

Ao mesmo tempo, permite um gesto de leitura sobre esse olhar inquisidor do
entrevistador, que olhando por esse buraco de fechadura representa a curiosidade que
sabidamente existe no imaginario social: quem é esse sujeito? Como ele vive? O que o
aprisiona? Quanto ao nosso olhar de pesquisador, também podemos questionar: Em que essa
pratica se aproxima das praticas de confissdo adotadas na pastoral catélica? Assim como a
pastoral cristd, o canal pode ser considerado também uma instancia de vigilancia desses
sujeitos? Que saberes sdo produzidos? A partir de que relac6es de poder? A discussdo que segue

busca tentar responder essas questoes.


https://www.youtube.com/watch?v=JfLFn345Cm0
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Ap6s a nomeacdo ficticia dos entrevistados, d&-se inicio as perguntas. A primeira delas
aparece na tela, apds um corte de cena que vai de um dos entrevistados para um fundo com
textura de madeira — do armario? — em que esta escrito: “Afinal, o que ha dentro do armario?”.

Seguem algumas respostas:

(Daniel) Infelizmente eu me importo muito com a opinido das outras pessoas
sobre mim. Eh... Consequentemente com a opinido das outras pessoas sobre
a minha familia. Eu sempre tive orgulho da minha familia ser conservadora.
J& desejei muitas vezes ser hétero, eu acho que a minha vida seria muito mais
facil sendo hétero, até porque eu j& fui criado sendo... j& fui criado dentro de
um meio mais conservador, eu acho que seria muito mais simples ser hétero.
Eu gostaria de mudar isso, mas infelizmente eu ndo consigo.

(Gabriel) Nesse momento o que me impede de me assumir pra familia...
(pausa) €... é... é basicamente a imagem promiscua que a midia vende pra
sociedade em relagéo ao... ao... ao ser né, gay.

(Entrevistador) Por que vocé néo se aceitava?

(Luiz) Porque na minha cabeca tava errado. Hoje eu acho que eu t6 certo, na
verdade, eu acabei criando um pouco de maturidade a respeito. Eu acredito
gue eu criei maturidade quanto eu cheguei pros meus pais e contei pra eles.
(Entrevistador) Vocé contou pra eles, entdo?

(Luiz) Sim, eu contei pros meus pais sim, num domingo, na hora do Faustéo.
(Entrevistador) Como foi?

(Luiz) Eles estavam assistindo televisdo e eu falei: “desliga a televisdo, por
favor, que eu quero conversar com vocés”. Ai meu pai deligou a televisdo e
falou assim: “fala”. Ai eu falei: “vocé ja sabe”. Al nisso minha mde ja
comegou a chorar e eu falei: “eu sou Qay”. Ai meu pai deu ataque, que jogou
o controle longe e quebrou copo, e minha mée s6 chorava. O meu pai falou
gue ndo me aceitava, falou que eu ia ser eternamente infeliz, e ele s6 me fazia
um pedido: ele queria que ninguém da familia soubesse. S6 ele e minha mée.
Porque ele fala que a imagem dele vai ficar manchada com a familia. Meu
pai tem medo do que a sociedade vai achar de mim, ndo ele®,

De acordo com a fala dos entrevistados, o principal motivo de viverem no armario é a
familia, o medo de como os pais e 0s demais parentes vao reagir a essa realidade. Esse medo
aparece atrelado a outras instituicbes, como a midia e a igreja. Aqui ja é possivel identificar ao
menos trés instituicdes que atuam sobre esses sujeitos exercendo relacGes de poder-saber. Sdo
exemplos da proposta foucaultiana de analisar tais relagdes da perspectiva dos micropoderes,
tomando “a oposi¢do ao poder dos homens sobre as mulheres, dos pais sobre seus filhos, da
psiquiatria sobre os doentes mentais, da medicina sobre a populacéo, da administracdo sobre a
maneira como as pessoas vivem” (FOUCAULT, 2014a, p. 121-122). Esse exercicio dos

micropoderes vai se dar mais diretamente sobre os individuos, como de uma maneira diluida,

13 Optamos por destacar as transcri¢Ges dos videos com italico para os diferenciar das citacdes.
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condizente com a compreensdo do filésofo de que o poder ndo se concentra em Unico lugar ou
individuo, mas que se atravessa todos os individuos.

Uma das concepcdes predominantes de familia é aquela socialmente reconhecida como
uma instituicdo sagrada, construida sobre o alicerce de um discurso religioso patriarcal, que tem
como central a figura de um pai, responsavel por sua esposa e sua prole. O pai e a mae sdo
responsaveis pela educacao dos filhos, pela vida em sociedade e também pelo exercicio de uma
religido. E preciso dizer que esse modelo heteronormativo de familia ja ndo da conta das
configuracOes familiares atuais, principalmente aquelas formadas por casais LGBTQIA+, mas
gue mesmo assim permanece esse papel condutor da familia em relacéo aos filhos.

Contudo, a familia ndo esta sozinha nessa tarefa, sendo a igreja uma das instituicdes
responsaveis por orientar e apoiar a familia na conducdo da vida religiosa, defendendo esse
modelo de unido, baseado na sagrada familia. Conforme afirma Daniel, “Eu sempre tive orgulho
da minha familia ser conservadora. J& desejei muitas vezes ser hétero, eu acho que a minha
vida seria muito mais facil sendo hétero, até porque eu ja fui criado sendo [...]”. Notamos por
essa fala que houve por parte da familia o exercicio de um poder disciplinar em torno da
sexualidade, uma direcdo para que o sujeito vivesse conforme os padrdes heterossexuais. Na
fala de Luiz, percebemos também o receio do pai acerca de como sera jugado pela familia e a
sociedade, “ele fala que a imagem dele vai ficar manchada com a familia”, o que permite o
gesto de leitura de que ter um filho gay é fracassar como pai. Essa atitude adiciona uma nova
tranca ao armario: o filho tentou sair, mas o pai reforcou a necessidade de ele permanecer
velado. Gabriel, por sua vez, destaca o receio de contar para a familia diante da imagem que 0s
gays tém na midia, segundo ele uma imagem promiscua. Os discursos que constroem essa
imagem mormente advém da propria instancia religiosa que, ao longo da histéria, reforcou o
tabu em torno da homossexualidade, reforcando a ideia de pecado; mas ndo sé dela, a medicina,
ao patologizar a homossexualidade, gerou medo na populac¢do de um modo geral, relacionando-
a a diferentes doencas sexualmente transmissiveis, fatos que contextualizamos na introdugéo.

Como se apresentam, entdo, as estratégias de resisténcia diante dessas relagcdes de
poder? De modo esquematico, gostariamos de discutir a prépria ideia do armario como uma
estratégia ou um lugar de resisténcia. Observemos que, mesmo sendo privados de viver
assumidamente sua homossexualidade, os sujeitos entrevistados ndo deixam de exercé-la. No

caso do sujeito Luiz, vemos essa negociacao claramente: desde que apenas o pai e mée saibam,
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ele pode viver sua sexualidade*. Desse modo, o armario se configura como um lugar possivel
diante das interdicdes, mas ndo em definitivo. E o que ocorre com o sujeito Luiz, que desde 0
inicio do video da a entender o arméario como um lugar de passagem, desde o fato de usar o
préprio nome no decorrer da entrevista, até o final, quando pede aos entrevistadores a

oportunidade de usar o video para se assumir publicamente:

(Luiz) Se vocés quiserem... sei la... se tiverem uma ideia mirabolante pra eu
gravar assim... aparecendo, pra me assumir de vez...

(Entrevistador) Vocé gostaria?

(Luiz) Eu me senti confortavel ao ponto de assumir. [...]

(Entrevistador) Eh... Luiz, vocé acha que uma pessoa consegue viver dentro
do armério?

(Luiz) Ela consegue viver dentro do armério, mas ela ndo vai ser cem por
cento feliz. E eu acredito que eu mereco essa felicidade, eu mereco ser feliz,
n&do tem motivo pra viver triste, a vida € uma sé. E eu ndo teria problema em
me assumir publicamente pra todas as pessoas, hdo sé pros meus pais.
(Entrevistador) Vocé tem nogéo que se eu ligar essa luz, todo mundo vai saber
que voceé é gay daqui pra frente?

(Luiz) Tenho essa nocdo, e ndo tenho problema com isso. Pode ligar!
(Acendem a luz) Entéo, eu sou o Luiz. Eu sou gay, ndo tenho medo de falar
isso. E € isso, gente, para se ndo eu vou chorar.

Assumir a homossexualidade publicamente em um video de um canal do YouTube que
possui milhares de seguidores é um ato de resisténcia aos processos de interdicdo imposto até
entdo pelas relacdes de poder-saber advindas das instituicbes apontadas pelo sujeito. Vemos no
material em analise um exemplo da liberdade como pressuposto para o exercicio do poder e as
estratégias de resisténcia. O sujeito Luiz protagoniza essa batalha consigo mesmo (Eu me senti
confortavel ao ponto de assumir) e com o outro (Tenho essa no¢ao [que todo mundo vai saber
gue sou gay], e ndo tenho problema com isso). E nos diz sobre o0 armario: é possivel viver nele,
mas ndo se é totalmente feliz. Dai a necessidade de elaborar novas estratégias, das quais o video
no Pde na Roda se mostrou uma delas.

A relacdo do sujeito Daniel com o armario denota ter sido mais conflituosa:

Minha familia ndo sabe que eu sou gay porque é bastante conservadora. Eu
venho de uma familia de evangélicos e nés... minha familia ndo aceita muito
bem, ndo vé isso com bons olhos. Nao é da natureza do ser humano ser gay,
pelo menos foi assim que eu fui criado. E eu ndo quero ser um... motivo de
mais problemas pra minha familia. Eu ja pensei algumas vezes sobre o dia
que eu iria contar pros meus pais. J& imaginei varios cenérios possiveis sobre
a melhor forma de eu fazer isso. Mas eu ainda ndo consegui chegar a uma

14 Evitaremos, ndo s6 aqui, mas ao longo das nossas reflexdes, fazer qualquer julgamento de valor acerca dos
modos de vivenciar a homossexualidade: nosso lugar seré o de analista desse processo de constituigdo do sujeito.
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decisdo de como seria melhor. Porque eu sempre fui criado de modo a... a
praticamente ser perfeito. A buscar a perfeicdo em tudo aquilo que eu fago. A
ser um filho perfeito, a ser um vizinho perfeito, a ser um aluno perfeito. Ser
perfeito pra mim é... agradar a todos. O que eu acho que é extremamente
dificil. Houve inclusive momentos em que eu pensei em suicidio. E... de acordo
com aquilo que eu fui criado, eu pensava que suicidio é pecado, mas
homossexualismo € um pecado pior. Entdo se eu me suicidasse, talvez eu
tivesse alguma esperanca de salvagdo mesmo cometendo o pecado do
suicidio. Eu acredito que eu s6 ndo me suicidei por causa dos meus pais, pelo
mesmo motivo de eu ndo ter me assumido. Acredito que eu acho que geraria
um problema na minha familia.

O efeito de sentido que emana da fala do sujeito é de alguém em conflito ndo s6 com a
familia, mas consigo mesmo. Esse conflito resulta do processo de objetivacdo em que se
encontra o0 sujeito, atravessado por um regime de verdade construido a partir de um saber
religioso e posto em pratica no seio familiar. Conforme aponta Foucault (2014a, p. 123), esse
regime impde sobre o individuo “uma lei de verdade que lhes é necessario reconhecer e que 0s
outros devem reconhecer neles”. Nesse caso, 0 regime de verdade gira em torno da
heterossexualidade como norma, enquanto a homossexualidade seria a transgressdo, assim
sendo, o0 sujeito se sente na obrigacdo de buscar agradar, de buscar essa perfeicdo que seria
reconhecer e fazer reconhecer em si mesmo essa heterossexualidade.

O conflito em que se encontra o sujeito chega a tal ponto que ele pensa em suicidio. E
bastante significativo observar que ao comparar o suicidio com a homossexualidade em termos
de pecado, ele coloca esta Ultima como mais grave, de modo que ao cometer suicidio, como
uma forma de punicgéo ao seu pecado, ele teria uma chance de alcancar a salvagdo. Esse gesto
remete aos suplicios de que falava Foucault (2014b), em que pela confissdo publica do
condenado, seguida de sua execucdo, esperava-se que ele tivesse uma chance de conseguir o
perddo divino. No entanto, temendo causar problemas a familia, o sujeito desiste. O armario
parece ser ainda a melhor estratégia de resisténcia.

Merece atengéo ainda o uso do termo homossexualismo por Daniel. Esse termo foi usado
durante muito tempo no discurso médico, quando a homossexualidade ainda era vista como
uma doenca e foi também adotado pelo discurso religioso, que ainda o usa até hoje. E a voz
desse discurso religioso que ressoa no dizer de Daniel, quando classifica o “homossexualismo”
como pecado pior que o suicidio. O sufixo ismo carrega um sentido de patologia, que no
discurso religioso passa a ser usado como argumento para a existéncia de uma suposta cura. O
uso de tal palavra por Daniel aponta para uma sujeicdo dele as relagdes de poder-saber que
emanam desse discurso religioso, sujeicdo nos dois sentidos da palavra: “sujeito submisso ao

outro pelo controle e pela dependéncia, e sujeito ligado a sua propria identidade pela
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consciéncia ou pelo conhecimento de si” (FOUCAULT, 2014a, p. 123). E 0 que vemos no
sujeito Daniel: submisso ao outro — igreja, familia — e & sua consciéncia, no que diz respeito a
sua sexualidade.

Esse poder exercido pela familia e pela igreja no processo de direcdo dos individuos
também ¢é discutido por Foucault (2014a) ao tratar do poder pastoral. Segundo o autor, a partir
do século XVI o Estado comeca a se desenvolver como nova forma de poder politico, adotando
uma complexa rede de técnicas e estratégias até entdo adotadas por institui¢fes cristds, e foi
exatamente o0 conjunto dessas técnicas que o filosofo chamou de poder pastoral. No
cristianismo, essas técnicas tinham por objetivo garantir a salva¢do da alma dos individuos, ou
seja, buscava-se a salvacéo na vida apds a morte. Seu exercicio se dava por meio de um pastor,
um individuo considerado apto a servir ao outro, capaz de dedicar sua vida a salvacédo do outro;
ndo como alguém soberano que ordena, mas que dirige, que orienta.

Segundo Foucault (2014a, p. 125), o exercicio dessas estratégias de poder requer que
se conhega a fundo o sujeito e, para tanto, deve-se “[...] forca-las a revelar seus segredos mais
intimos. Ela implica um conhecimento da consciéncia e uma aptiddo a dirigi-la”. Tal forma de
poder centrado no eu, desse modo, incorpora uma técnica bem antiga do cristianismo: a
confissio. E preciso que tudo seja dito e descrito de forma exaustiva, para que se possa conhecer
a consciéncia do individuo e entdo guia-la. Conduz-se o sujeito a producdo de saberes, de
verdades sobre si mesmo, as quais sao imprescindiveis para que o pastor possa salvar sua alma.

Ainda conforme Foucault (2014a), a partir do século XVIII, esse poder pastoral nos
moldes do cristianismo comeca a perder forcas e a dar espago a uma nova organizacédo do poder
pastoral, agora centrada na figura do Estado. Esta passa a ter novos objetivos: a preocupacao
agora é garantir a vida do individuo neste mundo, o que significa garantir salude, seguranca,
educacdo etc.

O poder pastoral no ambito do Estado ndo sera mais exercido por um pastor, mas
principalmente por aparelhos ou instituicdes de Estado como escolas, hospitais, a policia, tendo
ainda como aliadas instituigdes mais antigas como a prépria igreja, que nao deixa de atuar sobre
os individuos. Todas essas contaram com o apoio da familia, na ponta, fazendo sustentar esse
novo sistema.

Foucault (2014a, p. 127) destaca dois polos em que esse poder se desenvolve a partir
do homem: “[...] um, globalizante e quantitativo, dizia respeito a populacdo; outro, analitico,
dizia respeito ao individuo”; de modo que se trata de um poder que age sobre os corpos dos

individuos, que busca classifica-los e, de certa forma, torna-los homogéneos. O autor enxerga
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esse tipo de poder, individualizante e totalizante ao mesmo tempo, como um problema que

precisa ser combatido. Conforme ele aponta,

0 problema, ao mesmo tempo, politico, ético, social e filosofico que se
apresenta a nos, hoje, ndo é de tentar liberar o individuo do Estado e de suas
instituicdes, mas de nos livrarmos, nds, do Estado e do tipo de
individualizacdo que a ele se prende. Precisamos promover novas formas de
subjetividade, recusando o tipo de individualidade que se nos impés durante
varios séculos. (FOUCAULT, 2014a, p. 128, grifo do autor).

O que o filésofo propde € que para além de combater as formas de objetivacéo
promovida pelo Estado, precisamos, n6s mesmos, elaborar novas formas de subjetividade que
possam se opor aquelas. As lutas que os sujeitos gays travam cotidianamente contra 0 processo
de objetivacdo dos aparelhos de Estado precisam ser reforcadas com a construgdo de praticas
de subjetividade que representem seus proprios anseios e que, na medida do possivel, se
distanciem daquelas impostas pelo modelo heteronormativo. Abaixo, nos excertos do video,

vemos alguns exemplos das formas de objetivacdo promovidas pela igreja e pela familia:

(Jo&o) Sofri preconceito na igreja sim. Porque... ah... no... a partir do
momento que eu falar: “oh, eu sou Qay”, eles vao chegar em mim e falar:
“vocé quer ajuda?”, “vocé quer”, tipo, “ser curado”? Eu tenho um amigo
gue quando ele... descobriu que era gay, ndo sei o qué, ele... falou: “ah,
quando eu me batizar eu vou ser curado” e ele se batizou, tipo, foi...
mergulhou ali na agua, ele tinha fé que quando ele levantasse ele ia ser
hétero, ele ndo ia ser mais gay. Mas hoje, ndo é como ele queria que fosse,
né. Ele continua gay. S6 se molhou (risos).

(Daniel) Até outubro do més passado, nunca havia namorado. E procurava
seguir a igreja, a doutrina da igreja. Mas... chegou um momento que eu ja
n&o consegui mais. Ah... A tens&o dentro de mim foi tdo grande que eu acabei
saindo com um rapaz. Antes de me aceitar, antes de sair com rapazes, eu tinha
esperanca de que se eu pedisse pra Deus, ele ia me curar, ele ia modificar a
forma de eu pensar e assim por diante. Até que eu sai com um rapaz. A partir
dai eu ja tive uma opinido diferente, passei a pensar que Deus ndo se importa
mais comigo. Eh... na biblia... eu ndo sei se eu posso falar isso, mas enfim. Na
biblia t& escrito em que... na biblia t& escrito que Deus fez todas as coisas
para seus proprios fins, inclusive o impio pro dia do mal. Infelizmente, a partir
do momento que eu comecei a sair com rapazes eu me considerei um impio.
J& ndo faco mais parte da igreja, j& ndo sou mais um a pessoa boa aos olhos
de Deus. [Mais baixo]: Eu me sinto uma pessoa condenada por Deus.
Atualmente eu sou homossexual, eu ja tive relagdes... diante dos olhos da
igreja isso € um pecado, pecado de morte que ndo ha salvagdo. Eu fui criado
pra pensar gque se uma pessoa erra, se uma pessoa peca, Deus nunca esteve
com ela.

(Entrevistador)Acreditar que Deus ama os gays € inconcebivel pra vocé?
(Daniel) De acordo com aquilo que eu fui criado, € um pouco dificil eu
conseguir aceitar isso. E um pouco dificil de eu conseguir aceitar que Deus
possa amar os gays. Quando, por exemplo, um gay vem a igreja procurar
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salvacdo, procurar ajuda, ele tem o direito a salvacéo, s6 que quando uma
pessoa ja esta na igreja e peca ela ja ndo tem mais direito a salvacdo. De
certa forma eu fico triste quando eu escuto isso, porque eu acredito que eu ja
tive a minha oportunidade e agora eu ja nao tenho mais direito a salvacéo.

Em seu discurso, o sujeito Jodo indica que sofreu preconceito na igreja e que caso
confessasse sua homossexualidade a ele seria oferecida ajuda para se curar. Temos aqui a
reproducdo de um discurso patologizante em torno da homossexualidade, que foi considerada
doenca pela Classificacdo Internacional de Doencas (CID), até inicio da década de 1990. Mas,
no caso especifico em que a fala ¢ citada, podemos compreender a palavra “cura” no plano
espiritual, tanto que o batismo é sugerido como ritual de cura, de purificacdo. A agua seria
capaz de purificar o corpo e a alma do pecado e fazer livre o sujeito. Essa interpretacdo encontra
respaldo no texto biblico, por exemplo. No evangelho de Marcos, cap. 1, v. 4 diz que “Jodo
Batista apareceu no deserto, pregando um batismo de arrependimento para o perddo dos
pecados” (BIBLIA, 2014, p. 1225), ou seja, aquele que se arrepende dos pecados no ato do
batismo é perdoado, curado.

Foucault (2019) discorreu sobre o batismo como sendo uma oportunidade de o sujeito
ter um encontro com a verdade, no caso, a verdade divina. Uma vez que 0 sujeito assume seus
pecados, arrepende-se deles e se batiza, tem a oportunidade de uma nova vida. Pelo batismo, o
sujeito pode “remontar ao coragédo, reconhecer 0 mal que se fez e dar os sinais que permitam
reconhecer que ja ndo se é aquele que se era, que se mudou de facto de vida — que se foi lavado,
marcado com o selo, regenerado, impregnado pela luz” (FOUCAULT, 2019, p. 69). No entanto,
0 exemplo dado por Jodo se mostrou improdutivo: mesmo apos passar pelo batismo, ser lavado,
regenerado e impregnado de luz, seu amigo continua gay, s6 se molhou. Nesse caso, o discurso
que circula muito comumente é o de que o sujeito ndo teve fé o suficiente, ndo abracgou
realmente o batismo, num processo de objetivacdo que culpabiliza o sujeito gay.

Esse mesmo sentimento de culpa emana do discurso do sujeito Daniel, ao declarar que
diante da forte tensdo interior, decidiu sair com um rapaz e a partir de entdo passou a pensar
“que Deus ndo se importa mais comigo”’. Na fala dele também & retomado o discurso sobre a
cura (Antes de me aceitar, antes de sair com rapazes, eu tinha esperanca de que se eu pedisse
pra Deus, ele ia me curar), reforgando o que dissemos antes: € dito que se o sujeito tiver fé, ele
sera capaz de se redimir diante de Deus; mas, uma vez que ele insiste no pecado, vem a
condenacgdo (Eu me sinto uma pessoa condenada por Deus). O sujeito ressalta ainda que a

homossexualidade seria um pecado de morte que ndo ha salvagao, fazendo referéncia tanto ao
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discurso biblico quanto ao periodo histérico da idade média, em que muitos homossexuais
foram condenados & morte, inclusive na fogueira da inquisig&o.

No trecho seguinte da fala que destacamos, Daniel afirma ser “um pouco dificil de eu
conseguir aceitar que Deus possa amar os gays”. Segundo ele, alguém que ja faz parte da
igreja, que foi criado dentro das leis religiosas, ja ndo tem mais o direito a salvacéo se cometer
o0 “pecado” da homossexualidade, “beneficio” que seria dado somente aqueles que ainda nédo
vivem a religido e que a buscam para o perddo. O efeito de sentido que se constroi a partir dessa
afirmacéo € que igreja faz uso do saber como forma de objetivacdo desse sujeito: uma vez que
vocé ja tenha o conhecimento acerca da palavra de Deus sobre a homossexualidade e ainda
assim decide pratica-la, estaria conscientemente indo contra Deus, de modo que o saber instaura
sobre o sujeito um regime de vigilancia por meio da prépria consciéncia. O resultado é o estado
de tristeza em que o sujeito diz ficar, uma vez que acredita ndo mais ter direito a salvacéo.

A objetivacdo dos sujeitos do video é também resultado de um processo de
disciplinarizacio. Foucault (2014b) afirma que, durante a ja citada Epoca Classica, o corpo foi
investido como objeto e alvo do poder. Com vistas a docilizacdo do corpo, criou-se um conjunto

de métodos de controle minucioso sobre suas opera¢des pautado na disciplina.

A disciplina “fabrica” individuos; ela é a técnica especifica de um poder que
toma os individuos ao mesmo tempo como objetos e como instrumentos de
seu exercicio. Ndo é um poder triunfante que, a partir de seu proprio excesso,
pode-se fiar em seu superpoderio; é um poder modesto, desconfiado, que
funciona a modo de uma economia calculada, mas permanente (FOUCAULT,
2014b, p. 167).

A economia do poder disciplinar age, dessa forma, no ambito dos micropoderes, nas
lutas cotidianas como apontamos antes, de forma modesta, mas constantemente articulada.
Vemos essa disciplinarizacdo representada nos discursos dos entrevistados. S0 sujeitos
levados a performar (BUTLER, 2015) um modelo heteronormativo de vida que corresponde
aos padrdes e anseios de um saber de matriz religiosa e patriarcal. Essa disciplinarizacdo para
a heterossexualidade recai exatamente sobre o corpo, sobre 0 comportamento dos individuos,

como é possivel notar na passagem a seguir, ainda do video sobre viver no armario:

(Luiz) Eles [pais] sdo muito preconceituosos ainda, entdo ela [mée] pensa:
“filho, quando vocé anda na rua vocé ndo anda rebolando? Filho, vocé ndo
fala fino? Quando vocé ta com seus amigos, vocé promete que ndo vai ficar
gritando por ai? Chamando macho? Eu tenho medo que passe algum
skinhead, algum careca e te bata, te esfaqueie, essas coisas. Eu morro de
medo”.
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Por medo e inseguranga — que ndo deixam de ser motivos validos diante dos casos de
violéncia sofridos por pessoas LGBTQIA+ — a mde pede que o filho evite alguns
comportamentos fisicos socialmente atribuidos a mulheres, como andar “rebolando”, falar fino
e gritar chamando macho. E possivel discernir que tais pedidos da mae exigem um controle e
uma disciplinarizagdo do corpo do filho: ao andar e falar deve-se evitar fazé-lo de forma
feminina, caso contrario, pode-se sofrer violéncia.

Um outro ponto que merece atengdo é a parte do gritar chamando macho. O efeito de
sentido que emana da visdo dessa mae, por meio da fala do sujeito Luiz, é o de que existe uma
promiscuidade em torno da cultura gay, que esses sujeitos teriam essa pratica de “assediar”
homens na rua em busca de sexo. N&o por acaso, Foucault (2014b, p. 169) vai indicar que o
poder disciplinar atuara de forma a “prevenir a devassidao e a homossexualidade” como um
“imperativo de moralidade”. Como destacamos antes, essa ideia de promiscuidade tambem foi

citada pelo sujeito Gabriel:

[...Jeu ndo queria chegar pra familia e me assumir como gay, € nao ter
ninguém do meu lado pra apresentar. Pra ndo vir pensamentos somente de
promiscuidade, que é divulgado pelas grandes midias. Entdo, “ah vocé é gay,
entdo vocé é promiscuo, vocé s pensa em sexo, Vocé... s0 pensa em noitada”.
E eu acho que mais ndo merecem ter uma imagem dessa forma. Eu queria
apresentar pra eles o lado que... o lado verdadeiro, que duas pessoas do
mesmo sexo podem se conhecer, dar certo e viver felizes para sempre.

O gesto de leitura sobre o excerto permite entrever o funcionamento das rela¢bes de
poder-saber a atuarem sobre o sujeito gay. Ele teme assumir sua homossexualidade para familia,
pois, segundo ele, a midia relaciona a imagem dos gays a promiscuidade, a s6 pensar em sexo
e noitada, o que poderia dificultar a aceitacdo. O processo de disciplinarizacao do sujeito parece
surgir quando ele aponta como uma possivel solucdo para esse problema ter alguém para
apresentar como namorado. Esse discurso nos remete a uma matriz de conduta para o sujeito
gay, que deve adotar a monogamia, 0 compromisso entre duas pessoas, como forma de se opor,
nesse caso, & promiscuidade que seria anunciada na midia. E importante, contudo, considerar
gue a midia ndo é unica instancia que veicula esse tipo de discurso social, ela muitas vezes é
alimentada por outras instancias que atravessam a producdo midiatica e auxiliam na
cristalizacdo de uma légica de amor e desejo pautados na monogamia. E o caso do proprio
discurso religioso, que pode ser visto como um dos principais difusores da monogamia como

forma correta de se relacionar.
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Esse dominio de memoria sobre a monogamia é ainda reforcado, inclusive, quanto
consideramos a possibilidade de viver felizes para sempre, que remete aos contos de fadas em
que o casal, principe e princesa, apos enfrentarem as intempéries, conseguem encontrar o final
feliz. Mais ainda: a felicidade, aquilo que é apontado como o lado verdadeiro, estaria na vida a
dois, no namoro, no casamento, deslegitimando relacdes que escapem dessa configuracao.

Por mais que o dizer do sujeito aponte para a constru¢do de uma verdade sobre os
relacionamentos gays que precisa ser revelada, apresentando o lado verdadeiro sobre duas
pessoas do mesmo sexo (ou duas pessoas do mesmo género) poderem se conhecer e serem
felizes, ele o faz reproduzindo a matriz heteronormativa, ou seja, pauta essa verdade no modelo
de relacionamento heterossexual.

Essa reproducdo da matriz heteronormativa também aparece em outro momento,
guando Gabriel afirma: “Desde quando eu era crianca, eu me via com uma familia... gay.
Casado com... com homem, ter filhos. Uma familia de margarina mesmo. S6 que séo dois
caras”. Por esse discurso, vemos materializada a acdo do poder disciplinar sobre esse sujeito,
tento em vista que desde cedo aponta para o anseio de seguir o padrdo heteronormativo dessa
familia de margarina, ou seja, aquela representada nos comerciais de margarina em que
costuma aparecer uma familia branca, composta por casal heterossexual e seus filhos, sentados

alegremente em volta da mesa de café da manhd, como ilustra a Figura 3.

Figura 3: Comercial de Margarina

Fonte: https://adnews.com.br/miga-sua-louca-palmirinha-e-participante-da-serie-vida-mais-qualy/.
Acesso em: 11/08/2021.

Quando tomamos a Figura 3 como referente, vemos representada a matriz
heteronormativa que atravessa o discurso de Gabriel, bem como a representacdo daquilo que
ele entende como viver felizes para sempre. Aparentemente, ha aqui uma contradi¢cdo no

discurso do sujeito quando ele toma a familia de margarina como um modelo a ser “adaptado”


https://adnews.com.br/miga-sua-louca-palmirinha-e-participante-da-serie-vida-mais-qualy/
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para dois caras, tendo em vista que esse tipo de comercial em que aparece reproduzido um
modelo Unico de familia acaba por ocultar a existéncia de outras configuracdes familiares e
reforcar estereotipos.

Essa imagem de aparente felicidade que vemos reproduzida na Figura 3 € veiculada
pela midia, de modo geral, como representacdo de uma verdade em torno do que é uma familia
aceitavel a luz de principios religiosos. Ao ser atravessado por esse poder disciplinar, vemos
como as institui¢des citadas até aqui nao trabalham separadamente na constituicdo dos sujeitos.
Tudo faz parte de um completo esquema de relacdes de poder-saber, em que a disciplina figura

como técnica principal.

2.2 Sujeito, técnicas de si e modos de subjetivacio

Viver ndo é necessario; 0 que € necessario é
criar. Nao conto gozar a minha vida; nem em
goza-la penso. SO quero torna-la grande,
ainda que para isso tenha de ser 0 meu corpo
e a (minha alma) a lenha desse fogo.
Fernando Pessoa

Aprofundaremos aqui as discussdes acerca do sujeito. Como o proprio Foucault
afirmou em curso ministrado em 1982, intitulado O sujeito e o poder, ao estudar as relagdes de
poder-saber pretendia entender “a maneira como um ser humano se transforma em sujeito”
(FOUCAULT, 2014a, p. 118), de modo que seria ndo o poder, mas sim o sujeito a tematica
geral de suas pesquisas. O poder seria uma ponte necessaria para compreender esse processo
de subjetivacdo, uma vez que o ser humano esta sempre “preso em meio a relagdes de producao
e em relagbes de sentido, ele estd também preso em relacbes de poder de uma grande
complexidade” (FOUCAULT, 2014a, p. 119), o que justifica a impossibilidade de percorrer
essa trajetoria do sujeito sem cruzar as diferentes pontes do poder, sobre as quais ele trava suas
batalhas para tornar grande sua vida, como disse Fernando Pessoa. Tornar grande a vida seria
torna-la livre, ser sujeito de seus proprios desejos. 1sso requer o enfrentamento estratégico e a
criacdo de modos de subjetivacdo que se contraponham aquelas impostas pelas relacbes de
poder-saber. E sim, para isso, como veremos adiante, 0 sujeito precisara usar seu corpo — e sua
alma — como ferramenta de combate.

Ao discorrer sobre a nocdo de sujeito em Foucault, Carvalho (2008) propde que
sigamos a divisao didatica dessa nogao nas trés fases do pensamento do filésofo francés, a saber:

a arqueologia, que analisa 0 modo como o sujeito se constitui a partir do saber; a genealogia,
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que toma as relacdes de poder como principio de constituicdo do sujeito; e a ética, na qual nos
constituimos a partir das relagdes que estabelecemos consigo enquanto agentes morais. Em cada
um desses momentos, Foucault langou um olhar especifico sobre o sujeito sem, contudo, excluir
a fase anterior. Ao contréario, como defende Deleuze (2005) é preciso levar em consideracdo o
Ser-saber, o Ser-poder e 0 Ser-si para que possamos estudar o sujeito moderno. Anteriormente,
ja apontamos a relagdo existente entre o saber e o poder, e a maneira como 0 sujeito gay se
encontra atravessado por tal relacdo. Interessa-nos, agora, pensar sobre esse sujeito em sua fase
ética, o Ser-si, aquele que “[...] é determinado pelo processo de subjetivacdo” (DELEUZE,
2005, p. 122), sem, porém, desprezar as fases anteriores.

De acordo com Foucault (2004, p. 236), o termo “subjetividade” diz respeito a
“maneira pela qual o sujeito faz a experiéncia de si mesmo em um jogo de verdade, no qual ele
se relaciona consigo mesmo”. Mas esse processo ndo ocorre de forma independente das relaces
de poder-saber ou das relagdes com o outro. Isso porque o jogo de verdade do qual fala o autor
se d& justamente a partir das relacdes de poder-saber, que promovem a objetivacdo do sujeito.
Sdo estas que determinam as condi¢des daquilo que em um determinado momento pode ser
considerado verdadeiro ou falso, de modo que, se 0 processo de subjetivacdo se da em meio a
relacfes do sujeito consigo mesmo, este é atravessado também pelo outro, num processo de
objetivacdo, pois aquilo que o sujeito toma para si como verdadeiro, muitas vezes é um efeito
de verdade resultante das relacGes de poder-saber que o outro exerce sobre ele. Assim sendo,
“essa objetivacdo e essa subjetivacdo ndo sao independentes uma da outra (FOUCAULT, 2004,
p. 235).

Para desenvolver essa reflexdo sobre 0 modo como os individuos se constituem em
sujeitos numa relagdo de si para consigo, Foucault se dedica a sua Hist6ria da sexualidade, mas
especificamente o segundo e terceiro volumes, respectivamente, O uso dos prazeres e O
cuidado de si, além de detalhar algumas questdes colocadas na Histéria nos cursos que
ministrou no Collége de France.

Segundo Carvalho (2008), Foucault vai escolher o dominio da sexualidade como ponto
central para a investigacdo sobre como o ser humano tornou-se sujeito de uma sexualidade. Tal
escolha se justifica, segundo a autora, por a sexualidade constituir-se como um sistema de
interdicdo e controle do sujeito que, como vimos anteriormente, € instigado a falar sobre si
proprio e sobre seus desejos.

Em O uso dos prazeres, Foucault (1998a) fala sobre a realizagcdo de uma genealogia
do sujeito desejante. Para falar desse sujeito a partir do século XVIII, era preciso voltar atras e

compreender sua histdria. Esse movimento de retroceder no tempo leva o autor a estudar, neste
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segundo volume, a histéria da sexualidade na Grécia Antiga com o objetivo de “[...] analisar as
praticas pelas quais os individuos foram levados a prestar atencao a eles préprios, a se decifrar,
a se reconhecer e se confessar como sujeito de desejo, estabelecendo de si para consigo uma
certa relacdo que lhes permite descobrir, no desejo, a verdade de seu ser” (FOUCAULT, 1998a,
p. 11). Observemos que h, no plano da atitude ética do sujeito, uma importante relacdo entre
a sexualidade, o desejo e a verdade. A pergunta que fazemos, com base no pensamento
foucaultiano, €: quem somos nds enquanto sujeitos do desejo? A resposta nos levaria a conhecer
a verdade sobre quem somos no plano da sexualidade. De certo modo, buscamos compreender
quem é esse sujeito gay e de que modo ele se torna sujeito de uma homossexualidade a partir
do contexto em que vivemos. E com esse intento de pensar em formas de viver a sexualidade
hoje que Foucault (1998a) retorna aos gregos, para entender como se construiu a historia da
sexualidade.

Foucault (1998a) refletiu sobre como a préatica sexual nos gregos foi construida a partir
do campo moral. Para tanto, ele discorreu sobre a aphrodisia, que é por ele designada como
formas de prazer intenso resultantes de diferentes “atos determinados pela natureza”, gestos e
contatos fisicos (FOUCAULT, 1998a, p. 84). No entanto, segundo o autor, entre 0s gregos ndo
havia uma preocupagdo em delimitar claramente quais eram esses atos ou o que se configurava
exatamente como aphrodisia. Ndo se constituiu como objeto de interesse dos gregos uma
descricdo de como esses atos deveriam ser praticados para que se atingisse o prazer, tal qual
posteriormente seria vista com o surgimento da sexualidade. 1sso ndo significa que tenha havido
algum silenciamento em torno dos atos de prazer entre 0s gregos, mas sim que o problema
colocado por eles estd muito mais associado & dindmica entre esses atos, o prazer que deles
emergem e o desejo que provocam, do que a forma assumida pelos aphrodisia. Nesse sentido,
“[...] a questdo ética colocada ndo é: quais desejos? quais atos? quais prazeres? Mas: com que
forga se € levado ‘pelos prazeres e pelos desejos?’” (FOUCAULT, 1998a, p. 42).

A moral em torno dessa dindmica entre ato, desejo e prazer se da pelo motivo dela
seguir um principio que determinava o regramento dos aphrodisia, 0 que Foucault (1998a)
chamara de enkrateia ou temperanca. Era necessario ser temperante quanto ao uso dos prazeres,
que deveria ser feito levando em consideragdo um conjunto de elementos, tais como a
necessidade, 0 momento e o status. Esses fatores compdem uma espécie de arte da existéncia,
que deveria ser buscada por aqueles que desejavam seguir uma conduta moral considerada
digna de nota diante da sociedade. Segundo o autor, ndo se trata de um conjunto de regras
quanto ao que era permitido ou proibido; o que se queria evitar era 0 excesso, a intemperanca,

pois esta mostraria que o sujeito ndo teria dominio sobre si mesmo, deixando-se levar pelos
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seus desejos. Evidencia-se aqui uma batalha do sujeito consigo mesmo em relacdo a construcao

de uma verdade sobre si, de uma verdade em torno de quem se é, a partir das condutas sexuais.

O trabalho gue o individuo devia exercer sobre si, a ascese necessaria, tinha a
forma de um combate a ser sustentado, de uma vitéria a ser conquistada
estabelecendo-se uma dominagéo de si sobre si, segundo o modelo de um
poder doméstico ou politico. Enfim, 0o modo de ser ao qual se acedia por meio
desse dominio de si caracterizava-se como uma liberdade ativa, indissociavel
de uma relacdo estrutural, instrumental e ontolégica com a verdade
(FOUCAULT, 19984, p. 84).

Observemos que Foucault estabelece uma relagdo entre esse dominio de si e um tipo
de poder que se assemelha ao doméstico ou politico. Por esse motivo, as praticas sexuais dos
individuos, segundo o modelo da moral e com base na temperanca, permearam o tecido social
da Grécia Antiga, influenciando um modelo de politica que também tinha como base esse
modelo de moral: se o individuo era capaz de, por meio da temperanca, dominar a si mesmo,
ele seria capaz também de desempenhar um papel politico na sociedade. Cria-se assim, como
apontado pelo filésofo, uma relagdo estrutural, instrumental e ontoldgica entre o dominio de si,
a verdade em torno do sujeito e de suas condutas sociais.

Seguindo esse principio da temperanca, Foucault (1998a) examina o0 modo como 0s
sujeitos gregos construiram uma moral em torno da Dietética, da Econdmica e da Erdtica. Na
primeira, trata do dominio sobre o corpo, ndo sé no que diz respeito as praticas sexuais, mas
também no cuidado com a saude, com a alimentacdo, sempre evitando 0s excessos. Na segunda,
observou a capacidade que o individuo deveria mostrar em lidar com o casamento e reger suas
posses. O homem, Unico com status de cidaddo, deveria governar sua casa, sua esposa e Seus
bens; precisava saber “educar” sua esposa para que se dedicasse ao cuidado com a casa e 0sS
empregados, enguanto ele administrava suas terras, animais e escravos. Seu sucesso estava em
possuir uma esposa gentil e servil, além de um campo lucrativo e bem administrado. Quanto a
terceira, Erotica, da qual ja falamos anteriormente, tratava-se do amor pelos rapazes, que longe
de ser proibido, era encorajado desde que seguisse também o modelo da temperanca,
respeitando os limites do status e da idade dos sujeitos envolvidos.

Tem-se, pois, toda uma organizacdo politica em torno de uma moral, na qual o
individuo, a partir de sua atitude ética, ou seja, das suas relagcdes consigo, do dominio de si,
constituia-se enquanto sujeito de uma sexualidade, de um prazer que nao era interditado como
a partir do século XVIII, mas sim entendido como um direito do cidaddo, que deveria fazer uso

dele de forma temperante.
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Ainda sobre a acdo moral em torno da qual o sujeito se constitui, Foucault (1998a)
chama atengé@o para um ponto importante: esta acdo ndo pode ser reduzida a atos praticados
conforme regras, ela implica antes uma relagdo consigo mesmo a qual também néo se resume

a ter consciéncia de si mesmo. E preciso, em vez disso, uma

constitui¢do de si enquanto “sujeito moral”, na qual o individuo circunscreve
a parte dele mesmo que constitui 0 objeto dessa pratica moral, define sua
posicao em relacdo ao preceito que respeita, estabelece para si um certo modo
de ser que valera como realizagdo moral dele mesmo; e, para tal, age sobre si
mesmo, procura conhecer-se, controla-se, pGe-se a prova, aperfeicoa-se,
transforma-se (FOUCAULT, 1998a, p. 28).

Constituir-se enquanto sujeito de uma moral requer do individuo, portanto, uma atitude
ética sobre si mesmo, ou seja, uma acdo sobre si, em busca de definir sua maneira de agir frente
a si e ao outro, buscar conhecer sua propria verdade, seus desejos e, a partir disso, transformar
corpo e alma para ser sujeito de sua verdade. E o que vimos, por exemplo, na analise dos
enunciados do video anterior, quando Luiz decide assumir publicamente sua
homossexualidade: “eu acredito que eu mereco essa felicidade, eu mereco ser feliz, ndo tem
motivo pra viver triste, a vida € uma s6. E eu ndo teria problema em me assumir publicamente
pra todas as pessoas, ndo sO pros meus pais”’. Nesse momento, o sujeito tem uma tomada de
consciéncia sobre si, sobre sua verdade, sobre os seus desejos e decide assumir essa nova
posicao, esse novo modo de ser em que se sente mais livre, mais confortavel consigo mesmo,
apesar de ainda ter que enfrentar a oposicao de algumas pessoas.

E nesse sentido que Foucault aponta como indispensavel considerar as praticas ou
técnicas de si como ferramentas de apoio a essas transformacdes e aos modos de subjetivacéo,

como a apontada no caso de Luiz. De acordo com Foucault (2014d, p. 266), as técnicas de si

permitem aos individuos efetuar, sozinhos ou com a ajuda de outros, certo
namero de operacBes sobre seu corpo e sua alma, seus pensamentos, suas
condutas, seu modo de ser; transformar-se a fim de atingir certo estado de
felicidade, de pureza, de sabedoria, de perfeicdo ou de imortalidade.

A partir da aplicacdo dessas técnicas em seu corpo e em sua alma, o individuo seria
capaz de constituir-se enquanto sujeito ético, moral, que passa a viver conforme sua verdade, o
que tem sobre ele esse efeito de felicidade, de completude, de perfeicdo. Essa felicidade aparece
materializada no discurso do sujeito Luiz: “eu mereco ser feliz”. No caso, para ser feliz o sujeito
precisa assumir sua sexualidade publicamente, ou seja, agir sobre sua alma, sobre suas condutas

e viver conforme sua verdade.
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No que se refere a sexualidade, podemos apontar a temperanca como uma técnica
usada pela civilizagéo grega para atingir esse estado de subjetivacdo. Conforme apontamos, na
Dietética, na Econémica e na Erotica, o que se viu foi a busca pelo equilibrio entre o prazer e
a preocupacao em seguir a moral em torno das responsabilidades que possuia o cidaddo da
época. Uma vez tendo exercido o cuidado e o dominio sobre si, ndo se deixando levar pelos
prazeres da carne ou da riqueza, o sujeito atinge esse status de sujeito moral valorizado a época.

Pensando nesse exemplo grego, propomos seguir com a discussao tomando como
exemplo a materialidade vidiatica que estamos analisando, com vistas a compreender a
aplicacdo, pelo sujeito gay, de técnicas de si para tornar-se sujeito de uma sexualidade. E
importante frisar que ndo pretendemos tomar as condutas gregas como modelo, tendo em vista
que a realidade historica € bastante diferente, no entanto, é possivel pensar sobre como o sujeito
gay age sobre si mesmo para viver sua sexualidade em meio as diferentes formas de interdicédo
que enfrenta na contemporaneidade.

O video que analisaremos agora também foi postado em 2015, logo apds aquele que
examinamos anteriormente e pertence a0 mesmo eixo norteador sobre a relacdo do sujeito gay
com sua familia. Trata-se de uma espécie de continuacdo do video anterior sobre o armario,
mas tratando agora de sujeitos que vivem fora dele. O titulo do video ¢ “A vida fora do arméario”,
e vai apresentar um grupo de quatro jovens gays assumidos, entrevistando-os sobre como se
assumiram para a familia e amigos, bem como falando sobre a vida fora do armario, quais
seriam 0s ‘“beneficios”. A seguir, faremos inicialmente a descricdo das materialidades
audiovisuais para em seguida passar a observacdo das técnicas de si e dos modos de

subjetivacédo desses sujeitos. Observemos as Figuras 4 e 5, abaixo:

Figura 4: Inicio do video A vida fora do armério

Fonte: https://www.YouTube.com/watch?v=A3uqg-nW1lavk. Acesso em: 08/07/2021.
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Figura 5: lluminag&o sobre o entrevistado

Fonte: https://www.YouTube.com/watch?v=A3ug-nW1lavk. Acesso em: 08/07/2021.

O video inicia como mostra a Figura 4: a silhueta de um homem sentado tendo atras
uma parede mais escura na parte direita e, a esquerda, uma fraca iluminacdo revela um tom
azulado. Como fundo musical, notas de piano tocadas no grave d&o o tom de suspense, seguido
de um estalo de interruptor de luz. Ao soar o estalo, as luzes sdo acesas e a imagem do sujeito
é revelada, como representada na Figura 5. Nos segundos seguintes, outros trés estalos de
interruptor revelam os demais entrevistados, que também aparecem no escuro por um curto
espaco de tempo.

A construcdo dessa cena de abertura do video remonta ao dominio de memdria
(FOUCAULT, 2008a) em torno do video anterior, em que os entrevistados ficaram o tempo
todo na penumbra, como mostramos na Figura 2. L4, os sujeitos viviam dentro do armario, ndo
podiam ter sua imagem revelada. Neste outro video, vemos se materializar um efeito de sentido
oposto: uma vez que se trata de sujeitos gays assumidos, estes aparecem livremente em frente
as cameras, demandando uma iluminacéo que permita exibi-los. O jogo com a iluminag&o, neste
caso, representa uma mudanca de posicdo (FOUCAULT, 2008a) do sujeito: os quatro
entrevistados viviam antes as interdicdes impostas pelo armario, tal qual os do video anterior.
Uma vez que revelaram sua orientacdo sexual para familia, eles puderam, entdo, vir a luz,
renascer para um novo modo de existir. Ao falar sobre as modalidades enunciativas, Foucault
(2008a) destaca que os discursos sdo produzidos a partir do lugar que os sujeitos ocupam, de
modo que sera preciso atentar para quais discursos sao agora produzidos por sujeitos gays
assumidos.

Além da iluminacdo, que nos permite agora conhecer quem sdo esses individuos gays,
temos a identificacdo. Ao contrério do video anterior, 0s entrevistados informam seus nomes

reais: Guilherme, Thiago, Victor e Alberto. Essa atitude dos sujeitos demonstra a posi¢gdo que
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ocupam em relacdo a sexualidade: um lugar de liberdade, liberdade para travar as lutas contra
as outras formas de interdicdo que enfrentam, agora fora do armario. E desse novo espago de
liberdade que os discursos sobre 0s modos de existéncia gay serdo produzidos.

Quanto aos entrevistadores, estes ndo aparecem no video, sendo possivel ouvir apenas
as vozes. Em relagdo ao video anterior, 0 que parece mudar é o tom usado para as perguntas,
que agora soam de forma mais amena e tranquila. No entanto, permanece essa posicdo de
inquiridor, aquele que quer trazer para o plano do saber os modos de vida dos sujeitos gays
assumidos. Podemos relacionar essa atitude de querer conhecer as praticas desses sujeitos ao
fascinio que, segundo Foucault (1999a, p. 146), o dispositivo da sexualidade criou em torno do
sexo, tornando-o objeto de desejo: “desejo de té-lo, de aceder a ele, de descobri-lo, libera-lo,
articula-lo em discurso, formula-lo em verdade”. Dai essa necessidade de inquirir o outro sobre
sua vida, seus desejos, suas praticas sexuais. Esse deslumbre em falar sobre o sexo e sobre a
vida dos sujeitos gays nos remete novamente aos questionamentos feitos no video anterior sobre
a relacdo da entrevista com as préaticas de confissdo do poder pastoral, uma vez que também
aqui ha a producdo de um saber sobre o sujeito.

Seguiremos agora com a analise, entdo, dessas respostas dos entrevistados aos
questionamentos. Iniciaremos com as respostas do sujeito Guilherme acerca de trés perguntas,

respectivamente: Como se assumiu? E a reagdo da familia? Como foi contar para os amigos?

Nunca precisei me assumir. Eu nunca cheguei pra ninguém e sentei e falei
“olha, eu sou gay ”, né, eu acho pejorativo até o termo, de vocé falar que vocé
se assume, porque assumir parece que € uma coisa que voceé fez de errado e
vocé tem que falar.

Um dos momentos que eu passei na minha vida que eu acho que deixou um
pouco mais claro para 0os meus pais de que eu era gay, que eles foram
percebendo por eu nunca ter me assumido para eles, foi que eu tive um
namorado, ja estava h4 um ano ele e meus pais foram viajar e eu tinha
preparado uma banheira, no banheiro dos meus pais para que ele tomasse
banho, chegasse, ficasse tranquilo. Foi quando eu resolvi pegar um negécio
no quarto e eu abri a porta e meu pai tava do lado de fora abrindo a porta
também. Ai eu sai correndo, fechei a porta e meu pai. “quem zai? ”. Ai eu falei
assim: “Ah! E o Rodrigo.” Ele: “Mas que que ele td fazendo?” Ai eu disse
assim: “Ta tomando banho.” Meu pai... sempre tirou isso de letra, assim sem
falar nada, foi levando isso numa boa. Minha méae ela... € assim: se fosse s6
na minha casa, pra minha mée ta tudo bem. Ela tem uma preocupacao perante
a familia dela.

Entdo, meus amigos héteros eles me pegaram numa balada, com o primeiro
cara que eu tava saindo, que o primeiro cara eu fiquei trés meses. Ai eu td
numa balada, alguém me cutuca, eu olho pra tras, todos 0s meus amigos estao
assim [olhando de bragos cruzados]. Ai eu olhei: “tudo bem”. Cumprimentei
e continuei na balada. Ai no dia seguinte me ligaram e falaram assim: “Gui,
a gente ta aqui reunido, todo mundo, e a gente quer conversar com vocé ”.
Meu amigo falou assim: “Gui, que que t& acontecendo? ”. Que que é, eu falei
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“que que ta acontecendo o qué?” “Ndo, Gui, vOcé sempre pegou mulher,
dava até inveja, vocé ficava com um monte de menina, como € que agora vocé
ta ficando com um cara?” Eu falei assim: “Olha, eu vou ser diddtico com
VOCé, porque eu acho que é a Unica maneira que vocé pode entender. Imagina
gue a vida inteira eu comi brocolis e sempre amei comer brécolis. Um dia eu
comi chocolate”. Al ele: “Ah, ndo vem dizer que chocolate é homem?” EU
falei “E”. Ai depois disso eles comecaram a me evitar, assim... nao
diretamente, mas comegaram a ndo me chamar para fazer um monte de
coisas. Mas ai 0 que gue acontece? Eu nesse periodo comecei a construir
novos amigos, namorar e tudo mais. Ai esses meus amigos héteros comegaram
a voltar a me procurar. A eu falei assim: “O, a gente tem que entender uma
coisa aqui. A gente desde moleque é amigo, mas a gente nunca precisou de
nada. E a Unica vez que eu precisei de vocés eu ndo tinha. Entdo assim, amo
vocés e vou continuar amando minha vida inteira, mas eu ndo conto com
VOCes.

Compreendemos que, nesta producao discursiva de si, 0 sujeito Guilherme enuncia um
conjunto de atitudes éticas que configuram aquilo que Foucault chamou processo de
subjetivacéo. Isso porgue o sujeito toma para si um modo de ser diante da sua homossexualidade
gue o permite conviver em paz consigo mesmo e com sua sexualidade. Observemos que afirma
sempre ter agido com naturalidade em relacdo a esse assunto, tanto que nunca precisou se
assumir para ninguém. Em vez disso, 0 sujeito recusa o termo “assumir”, que tem para ele um
sentido negativo, como se estivesse fazendo algo de errado. Essa atitude do sujeito permite a
leitura de que ele se V€ livre de culpa, que lida bem com aquilo que é. Denota a ideia de alguém
que possui um conhecimento de si, de sua verdade e que mantém com ela uma relacdo de
aceitacéo.

No enunciado referente a primeira pergunta, também entendemos que é possivel ver
ai o sujeito de uma moral. Mas ndo uma moral ligada a regras. Como frisa Foucault (1998a), a
moral no campo da subjetividade esta nas relacGes que o sujeito exerce consigo mesmo. Ora,
ndo h4, por parte do individuo, uma preocupacdo com regras ou interdicbes que possa vir a
sofrer em relagdo a familia. H4, sim, uma atitude de controle do individuo sobre suas aces, de
modo a garantir que as condutas referentes a sua sexualidade ndo sejam vistas como negativas
ou “imorais” frente a heterossexualidade.

No enunciado seguinte, referente a segunda pergunta, Guilherme discorre sobre um
fato ocorrido com seu pai, que chegou em casa quando seu namorado tomava banho na
banheira, no quarto dos pais. Em seu discurso, é possivel perceber a mesma conduta em relagdo
a assumir-se: ele vai agir com naturalidade. Quando Foucault (2014d) discorre acerca das
técnicas de si, explica-as como sendo um conjunto de operac6es que o sujeito realiza sobre si.

Nesse caso, podemos apontar as operagdes do individuo sobre seus pensamentos, suas condutas



60

e seu modo de ser frente a sua sexualidade. Ele informa que Rodrigo estd tomando banho e
espera que o pai possa ver aquilo com naturalidade. Esse modo de agir faz com que ele atinja
esse estado de tranquilidade, felicidade e completude frente a sua sexualidade. Ainda segundo
ele, 0 pai sempre reagiu bem a sua conduta. Neste ponto, € preciso lembrar que Foucault aponta
0 processo de subjetivacdo como algo que se efetua de si para consigo, mas que também influi
na maneira como lidamos com o outro. A familia, neste caso, € vista como esse outro com quem
é preciso lidar e, como vimos na analise do video anterior, ha sujeitos gays que nao conseguem
lidar com a familia, ttm medo da reacdo e acabam ficando presos no armario. Como vimos
antes, essa inseguranca deriva de relacbes de poder-saber que emanam da familia e de outras
instituicOes as quais o sujeito precisa enfrentar para atingir esse estado de completude.

As estratégias de resisténcia do sujeito Guilherme em relacdo as interdi¢des sofridas
ocorrem no campo do eu, no campo do conhecimento de si, do aperfeicoamento das condutas
em relacdo ao outro e, portanto, na adocdo de técnicas de si que o permitem construir uma
verdade em torno da sua homossexualidade que difere daquela que é comumente difundida
pelos jogos de poder. Tanto € que quando ele fala da mae, que preferia que ele mantivesse suas
relacGes amorosas apenas em casa, esse fato ndo parece ter para ele grande relevancia, assim
como ele ignora o preconceito inicialmente sofrido por seus amigos héteros (eles comecaram a
me evitar). A atitude dele nessa situacéo foi a construgé@o de novas amizades, ou seja, ele buscou
conviver com pessoas que respeitavam sua sexualidade e isso proporcionou a ele um estado de
felicidade. Além disso, quando foi novamente procurado por eles, disse que permanecia
amando-0s, mas que ndo contava com eles. Essa maneira de agir para com o outro, respeitando
a si mesmo, seus desejos, seu modo de vida, demonstra 0 conhecimento de si por parte do
sujeito, o qual Foucault (1998a) apontou como muito relevante para o processo de subjetivacéo.

Com isso, ndo queremos dizer que simplesmente ignorar 0s posicionamentos
contrarios ou agir com naturalidade frente a familia e amigos seja uma espécie de receita. O
préprio Foucault vai afirmar que ndo ha modelo a ser seguido. A posi¢do que ocupamos € a de
analista frente ao enunciado que se apresenta, de modo que cada situacdo precisa ser vista
levando em consideragdo suas condig¢des de producdo. Como vimos no caso do sujeito Luiz, no
video anterior, a familia dele ndo reagiu bem e essas condi¢cdes se mostraram como um
obstaculo a vivéncia de sua sexualidade.

Considerando os aspectos vistos até aqui no eixo sobre a relacdo com a familia,
podemos dizer que as agOes dessa instituicdo frente ao sujeito gay influenciam diretamente em
seu processo de subjetivacdo, tanto de forma a interditar algumas préticas, como a favorecer

modos de o individuo agir sobre si mesmo.
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Ainda relativo ao processo de subjetivagéo, precisamos discutir sobre o que Foucault
(2005) chamou de cuidado de si. No terceiro volume da Historia da Sexualidade, que traz como
subtitulo exatamente O cuidado de si, 0 autor ira tratar novamente acerca dos aphrodisia, agora
sob a perspectiva da cultura romana dos séculos I e Il. O autor nos convida a refletir sobre os
textos dos filésofos da época, que pregavam a austeridade dos prazeres sexuais aqueles que
quisessem “levar uma outra vida que ndo aquela dos ‘mais numerosos’” (FOUCAULT, 2005,
p. 46), isto €, aqueles que pretendessem ocupar um lugar de destaque na sociedade e na politica.
O principio aqui € 0 mesmo observado na cultura grega: ndo se pretendia fazer proibi¢cdes em
relacdo as praticas sexuais, mas sim estabelecer o tipo de relagdo que se pode ter com 0s

prazeres e 0 uso que se pode fazer deles. Para isso, era preciso voltar-se para si mesmo.

O que se marca nos textos dos primeiros séculos — mais do que novas
interdicBes sobre os atos — é a insisténcia sobre a atencdo que se convém ter
para consigo mesmo; € a modalidade, a amplitude, a permanéncia, a exatidao
da vigilancia que é solicitada; é a inquietagdo com todos os distdrbios do corpo
e da alma que é preciso evitar por meio de um regime austero; € a importancia
de se respeitar a si mesmo, ndo simplesmente em seu proprio status, mas em
seu proéprio ser racional, suportando a privacao dos prazeres ou limitando o
seu uso ao casamento ou a procriagdo (FOUCAULT, 2005, p. 46-47).

O autor reforca, também na cultura romana, a necessidade de o individuo estabelecer
de si para consigo mesmo determinadas relacdes que possam leva-lo a um estado de completude
e satisfacdo. No caso especifico, Foucault (2005) destaca a preocupacao dos filésofos em propor
aos romanos um modo de vida pautado no cuidado de si, nessa atencdo e vigilancia sobre o
corpo e a alma, que deve se dar de modo constante e amplo, em especial no que diz respeito as
praticas sexuais. Estas sdo novamente aqui colocadas como algo que se deve praticar, mas no
que seria 0 momento certo e com a correta necessidade: no interior do casamente e com fins de
procriagéo.

Nesse contexto, Foucault (2005, p. 49) vai dizer que se observa nesse periodo a

existéncia de uma “cultura de si”, a qual

pode-se caracterizar brevemente [...] pelo fato de que a arte da existéncia — a
techne tou biou sob as suas diferentes formas — nela se encontra dominada
pelo principio segundo o qual é preciso “ter cuidados consigo”; é esse
principio do cuidado de si que fundamenta a sua necessidade, comanda o seu
desenvolvimento e organiza a sua prética.

Os cuidados dos quais fala o autor ndo séo atengdes gerais ou difusas, configuram-se

como um conjunto de técnicas e procedimentos de cuidado que exigem do sujeito tempo e
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dedicagdo. Por isso mesmo ele destaca que os cidaddos romanos atribuiram o servi¢o do campo
aos servos, para que pudessem ter tempo de cuidar de si, do corpo e da alma. Foucault (2005)
fala de algumas formas que as praticas de cuidado de si assumiam. No que se refere a corpo,
ele aponta a pratica regular de exercicios fisicos, cuidados com a alimentacdo e salde, técnicas
de meditacdo e até mesmo leituras que auxiliassem o sujeito na sua imersao em si mesmo e no
crescimento espiritual.

Para Foucault (2014c, p. 181) “[...] o objetivo final da conversdo em si € estabelecer
certo niamero de relagdes consigo mesmo”. Contudo, esse ndo é um processo solitario. Seria até
mesmo contraditdrio pensar assim, se dissemos anteriormente que mesmo em meio ao processo
de subjetivagdo o sujeito ainda € atravessado pelo outro, por meio dos jogos de poder. E sobre
isso que fala Gros (2008) ao apontar alguns “mal-entendidos”. De acordo com o autor, Foucault
foi criticado por representar na terceira fase o sujeito como uma “figura de um eu solitario,
auto-suficiente, indiferente a0 mundo e aos outros” (GROS, 2008, p. 131), quando na verdade
o filésofo francés sempre deixou claro que em suas reflexdes sobre o cuidado de si na cultura
greco-romana nao tinha a intensdo de coloca-la como um modelo a ser seguido. Interessava,
por outro lado, a maneira como esse cuidado de si se tornou um elemento fundamental naquela
sociedade tento servido como um “motor da agdo politica”. Dito de outro modo, interessava a
Foucault entender como um modelo ético de existéncia passou a determinar as a¢gdes de uma
politica sobre a vida de uma sociedade. E por esse motivo que Gros (2008, p. 132) rebate as

criticas afirmando que

o0 cuidado de si ndo € uma atividade solitaria, que cortaria do mundo aquele
que se dedicasse a ele, mas constitui, ao contrario, uma modulagdo
intensificada da relacdo social. N&o se trata de renunciar a0 mundo e aos
outros, mas de modular de outro modo esta relagdo com os outros pelo cuidado
de si.

Tanto é assim que Foucault (2005) fala da existéncia de uma estrutura institucional
voltada a um “servigo de alma”. Faziam parte dessa estrutura tanto as escolas, os filésofos,
como também consultores privados que eram contratados por aqueles que eram mais ricos.
Além disso, essa direcdo dos cuidados de si também era feita por pessoas da familia, mais
velhos, ou amigos, de modo que se tratava de uma pratica vivida em sociedade. Dai a afirmagéo
de Gros (2008) de que ndo se deve “renunciar ao mundo” para exercer o cuidado de si, mas
fazé-lo estabelecendo outros modos de relagéo consigo e com o outro.

Ao realizar essa analise do cuidado de si na antiguidade, Foucault (2014d, p. 269)

propde “analisar a relagao entre o cuidado de si e o conhecimento de si, a relagéo que existe, na
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tradicdo greco-romana e na tradigdo cristd, entre a preocupacao que tem o individuo consigo
mesmo ¢ o celebérrimo preceito ‘conhece-te a ti mesmo’”. Segundo autor, na antiguidade o
conhecimento de si aparece como um resultado do cuidado de si, no entanto, na modernidade,
0 conhecimento de si aparece como elemento principal. Ou seja, o intuito do sujeito moderno é
buscar conhecer a verdade sobre si e construir um modo de vida a partir dessa verdade.
Voltando a anélise do video do canal Pde na Roda, podemos observar que 0s sujeitos
gays buscam estabelecer essa relacdo com a verdade em torno de quem séo, da sua sexualidade,
e viver com base nela. As técnicas de si, as relacGes que o0 sujeito estabelece consigo mesmo,
as praticas de conversao e de cuidado de si que o sujeito realiza, sozinho ou com a agdo de
terceiros, tém como objetivo a construcdo de uma verdade; “o objetivo dessas técnicas é a
subjetivagdo da verdade” (FOUCAULT, 2014d, p. 281). Assim sendo, observaremos a seguir
as respostas dos entrevistados sobre a pergunta: “E, afinal, valeu a pena?”, sobre se valeu a pena

ou ndo assumir para a familia sua homossexualidade. Vejamos:

(Alberto) Estar fora do armario é vocé se aceitar como vocé é.

(Victor) E eu me assumi gay por isso: porque eu queria me sentir bem.
(Alberto) Pode ser dificil, mas acho que quando vocé tiver claro... é... claro
na sua cabeca que ser gay ndo vai... ndo muda quem vocé €, vocé pode contar
para a familia, pra amigos e encarar isso de maneira natural.

(Guilherme) E justamente aquilo que eu falo: a informacdo chegar nas
pessoas é um fato. O que elas vao fazer com isso é um problema delas, ndo é
seu.

(Thiago) A maioria das pessoas, pelo menos as que eu conhego, depois que
eu assumi acho que me respeitaram mais.

(Guilherme) Eu acho que o0 neg6cio néo é bater de frente, mas também nao é
se esconder. Eu acho que se esconder é a pior situacdo que vocé pode fazer
para voceé.

No primeiro enunciado, o sujeito Alberto aponta para uma relacdo de si para consigo:
sair do armario, viver a sua sexualidade, é aceitar quem vocé é, ou seja, conhecer sua verdade
e viver a partir dela. Algo que é reforcado pelo enunciado do sujeito Victor, que afirma ter se
assumido para sentir bem consigo mesmo. Sair do armario, nessas condi¢des, configura-se
como uma atitude ética do sujeito, que so é possivel mediante um processo de subjetivagdo em
que ele precisou lidar consigo e com outro para poder atingir. E sobre isso que ele discorre na
segunda fala, quando diz que, apesar de ser dificil, & necessario ter clareza sobre si, sobre sua
identidade, para que assim possa falar com a familia e encarar isso de maneira natural.

O conhecimento de si, apontado por Foucault (2014d), emana do enunciado como um
requisito para que 0s sujeitos possam atingir o estado de completude e felicidade que desejam.

E para alcangar tal conhecimento é preciso recorrer as técnicas de si e ao cuidado de si, neste
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caso ligados ao plano da alma, no qual é necessario o exame de consciéncia, a busca pelo
aperfeicoamento de si e de suas condutas em relagcdo a si e ao outro. Uma vez que 0 sujeito
consiga ter o dominio sobre sua verdade sera possivel dar inicio ao processo de modulacao das
suas relacGes com o outro, no caso aqui representado pela familia.

E sobre essa relagdo com outro que fala o sujeito Thiago: uma vez que ele mudou suas
condutas em relacdo a si, ocupando a posi¢do de sujeito ético frente a sua sexualidade, as
pessoas passaram a ter mais respeito por ele, de modo que suas a¢gdes causaram no outro uma
mudanca de atitude. Essa leitura vai ao encontro do que disse Gros (2008) sobre o cuidado de
si: ndo se trata de um processo solitario, mas sim a partir do qual o sujeito ira, com base em
outros modos de agir, intensificar suas relagdes sociais.

Essa relacdo com o outro também é abordada por Guilherme, que mais uma vez reforca
sua posicdo: os possiveis problemas ou insatisfacbes estdo no outro, ndo nele. Durante a
entrevista, o sujeito Guilherme manteve essa posi¢do de conhecimento e dominio de si. Sua fala
permite a leitura de que ele criou para si uma moral, estabeleceu um regime de verdade em
torno da sua identidade no qual, como citamos anteriormente, ele define “sua posicdo em
relacdo ao preceito que respeita, estabelece para si um certo modo de ser que valera como
realizacdo moral dele mesmo” (FOUCAULT, 19983, p. 28). Tal realizacdo moral é reforcada
quando ele afirma em seu segundo enunciado que “se esconder € a pior situacao que vocé pode
fazer para vocé”, ou seja, ndo se pode negar ou fugir de si mesmo, da sua verdade, da sua
identidade. E preciso vivé-la. E, para tanto, é preciso elaborar essas novas formas de
subjetivacdo que possam ser usadas como estratégias de resisténcias as formas de interdicédo e

objetivacéo.
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3 “GAYS ANATOMY”: BIOPOLITICA E MECANISMOS DE GOVERNO

Como se governar, como ser governado,
COmO governar 0s outros, por quem devemos
aceitar ser governados, como fazer para ser
0 melhor governador possivel?
(FOUCAULT, 2008b, p. 118)

Os questionamentos da epigrafe, propostos por Foucault (2008b), servem de norte para
que pensemos acerca das praticas de governo no dmbito da comunidade LGBTQIA+. O
movimento LGBTQIA+ tem crescido ao longo dos anos e se ampliado com mais forca a medida
gue passa a ocupar 0s novos espacos de visibilidade criados pelas midias digitais. Talvez ai, em
especial, seja o0 lugar onde essas vozes — que por muito tempo foram totalmente silenciadas —
estejam encontrando amplificadores e sendo ouvidas e atendidas em suas demandas. As redes
sociais e plataformas como o Youtube tém permitido que esses sujeitos se organizem, engajem-
se e participem mais na vida politica, além de permitir que conteddos produzidos por esses
sujeitos cheguem ao publico em geral, que passa a se informar melhor sobre a luta e a cultura
LGBTQIA+. Tanto é assim que sujeitos pertencentes a essa comunidade tém feito sucesso no
campo artistico'® e tomado lugar no cenario da politica brasileiral®, impulsionados pelas
plataformas digitais.

Nesse cendrio, o canal PGe na Roda aparece como uma dessas instancias que agenciam
discussdes em torno de temas diversos, como direitos essenciais, familia, cultura, saide, politica
etc., de modo que o contetdo do canal reflete essa atitude de engajamento e participacdo dos
sujeitos gays, aqui em destaque, na vida politica de um modo geral. Exemplo dessas discussdes,
o quadro Gays Anatomy!’ tem como objetivo orientar os sujeitos gays sobre satide sexual.
Orientacgdes estas que sdo feitas com o auxilio de profissionais da area da medicina que séo
convidados a participar do quadro.

No video representado na Figura 6, o tema abordado é o sexo oral. Pedro HMC recebe
o médico infectologista Vinicius Borges'® para tirar dividas sobre esse tipo de sexo, como por

exemplo: sexo oral desprotegido pode transmitir InfeccGes Sexualmente Transmissiveis (1IST)?

15 8¢ para citar alguns exemplos, podemos apontar, no ramo musical, as drag queens Pablo Vittar e Gloria Groover.
16 A pedido do Jornal o Globo, o site Gay.blog.br fez um levantamento e constatou que, s6 em 2020, 112 pessoas
LGBTQIA+ foram eleitas vereadores ou prefeitos. Reportagem disponivel em: https://gay.blog.br/politica/108-
Igbts-foram-eleitos-prefeitos-ou-vereadores-em-2020/. Acesso em 19 ago. 2021.

7 Referéncia a série norte-americana Grey’s Anatomy, um drama médico produzido pelo canal ABC.

18 Conhecido na internet como Doutor Maravilha, Vinicius Borges é famoso nas redes sociais por abordar o tema
da salde para o publico LGBTQIA+, discutindo especialmente sobre infectologia e sexualidade. De acordo com
a Plataforma Lattes, ele é médico infectologista, com experiéncia na &rea de HIV/AIDS, Infec¢fes Sexualmente
Transmissiveis e Medicina Tropical.



https://gay.blog.br/politica/108-lgbts-foram-eleitos-prefeitos-ou-vereadores-em-2020/
https://gay.blog.br/politica/108-lgbts-foram-eleitos-prefeitos-ou-vereadores-em-2020/
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Ha riscos diferentes entre passivos e ativos? O esperma pode ser engolido? Estas e outras
duvidas séo respondidas no video, o qual analisaremos adiante com o intuito de refletir:
enguanto espaco de agenciamento dessas discussoes, seria o canal PGe na Roda um mecanismo

de governo sobre 0s sujeitos gays?

Figura 6: Video do quadro Gays Anatomy
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Sexo oral desprotegido transmite IST? Riscos: Atv X Pass? Pode engolir? - Gays Anatomy - PGe Na Roda

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=notSImHXtEqg. Acesso em 23/08/2021.

Interessa-nos, ainda pensando nas indagacdes de Foucault (2008b), questionar: como
podemos nos governar e por quem devemos aceitar ser governados nesse contexto de
engajamento politico? Como governar os outros, ser o melhor governador possivel, ao assumir
0s espacos de visibilidade e entrar na ordem do discurso no meio artistico?

Para que possamos fazer essa discussdo, propomos descrever 0S mecanismos
discursivos que apontem para o0 exercicio de uma politica da vida e de governamentalidade no
canal PGe na Roda, considerando os estudos foucaultianos acerca da biopolitica. Os videos que
analisaremos nesta se¢do remetem ao eixo norteador em torno dos cuidados com a satde fisica
e mental, buscando entender de que modo se constroi nessas materialidades uma politica de
vida para os sujeitos gays.

Até entdo, discutiamos sobre 0 modo como as relacBes de poder-saber atuam
disciplinando os corpos dos sujeitos gays e sobre como estes, por meio das técnicas de si,
procuram construir estratégias de resisténcia a esses processos de disciplinarizacdo e
objetivacdo. Ocorre que, segundo Foucault (1999c), a disciplina ndo € o Gnico mecanismo de
poder que atua sobre os sujeitos. De acordo com o autor, a partir do século X1X surge um novo

tipo de poder que vem ndo substituir, mas complementar o poder disciplinar: o biopoder.


https://www.youtube.com/watch?v=notSlmHXtEg
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Enquanto a disciplina busca agir sobre a multiplicidade de individuos por meio da
vigilancia e do treinamento do corpo individual, o biopoder ocupa-se diretamente dessa
multiplicidade, procurando reger a vida dos homens e suas condutas, ndo como individuo, mas
enquanto populacdo. Destarte, esse biopoder ou politica sobre a vida vai dar conta de fatores
que dizem respeito a vida da populacédo: suas taxas de nascimentos, de mortes, as doencas que
precisam ser combatidas.

Foucault (1999c, p. 287) destaca que o surgimento do biopoder marca a passagem de
uma forma de governo centrada no direito do soberano sobre a vida e a morte de seus suditos,
o qual poderia “[...] fazer morrer ou deixar viver”, a um tipo de governo que busca garantir a
vida de sua populagéo e, por isso mesmo, vai se preocupar em entender e controlar sua dindmica
no que diz respeito a nascimentos, mortes e doencas. Nesse sentido, um quadro como o Gays
Anatomy, que se propde discutir sobre saide sexual com a populagédo gay, pode ser concebido
como um elemento que pertence a essa politica de bem-estar da populacéo.

Foucault (1999a, p. 132) argumenta que esse biopoder serviu “[...] a0 desenvolvimento
do capitalismo, que s6 pode ser garantido a custa da insercdo controlada dos corpos no aparelho
de producdo e por meio de um ajustamento dos fendmenos de populacdo aos processos
econdmicos”. Para tanto, era preciso docilizar os corpos, torna-los Uteis, doceis e saudaveis para
0 desenvolvimento de uma méo de obra que desse conta das novas necessidades de produgéo,
ao mesmo tempo em que essa mesma populacdo produtiva servia de mercado consumidor,
fazendo prosperar o sistema capitalista.

No esteio dessa conjuntura, o sexo é apontado por Foucault (1999a, p. 136) como um

foco de disputa politica. E que ele se encontra na articulagio entre os dois
eixos a longo dos quais se desenvolveu toda a tecnologia politica da vida. De
um lado, faz parte das disciplinas do corpo: adestramento, intensificacdo e
distribuicdo das forgas, ajustamento e economia das energias. Do outro, 0 sexo
pertence a regulacdo das populaces, por todos os efeitos globais que induz.

Logo, é por meio do sexo, principalmente, que se instaura essa politica sobre a vida
dos homens. Quando se fala em “conduzir a conduta dos homens” (FOUCAULT, 2014e, p. 13),
estd se falando também em conduzir suas condutas sexuais. Neste cenario, 0s sujeitos gays
aparecem como um ponto de divergéncias em meio a biopolitica, pois esta toma como base 0
modelo de populagdo pautada na heteronormatividade, na qual o sexo faz parte do sistema de
reproducéo da vida por meio da relagcdo entre homem e mulher no interior do casamento. Pelo

menos é esse o principio que sera defendido.



68

Por outro lado, as praticas sexuais entre pessoas do mesmo sexo Sd0 vistas como
desviantes, uma vez que ndo serviriam ao processo de reprodugdo e iriam impactar
negativamente na distribuicdo de forcas para o trabalho, por exemplo, ja que tais praticas nao
seriam controladas pelos mecanismos heteronormativos. Impactaria, ainda, na manutencao da
matriz de conduta sexual, pois explicitard que o sexo ndo serve apenas a reproducao, mas que
pode ser exclusivamente da ordem do prazer. Exigiriam, além disso, formas de controle
préprias, as quais serdo exercidas, como ja discutimos, por instituicdes como igrejas, escolas e
a prépria familia.

E a partir dessa demanda de controle que surge um conjunto de medidas organizadoras
em torno do sexo, que se convencionou chamar de dispositivo da sexualidade. Na concepgéo

foucaultiana, um dispositivo pode ser caracterizado como

um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituigdes,
organizagdes arquitetdnicas, decisdes regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢cdes filosoficas, morais,
filantropicas. Em suma o dito e o ndo dito sdo os elementos do dispositivo. O
dispositivo ¢ a rede que se pode estabelecer entre estes elementos
(FOUCAULT, 1998b, p. 244).

Destarte, um dispositivo da sexualidade engloba as praticas discursivas que dizem
respeito a producéo de saberes sobre o0 sexo — sejam elas do campo religioso, cientifico, politico,
econémico ou moral — que vao funcionar como formas de gerenciar a conduta dos homens no
que diz respeito a suas préaticas sexuais. De igual modo, ha dispositivos da sexualidade que dao
conta das relagdes entre pessoas do mesmo sexo, muitas delas repressoras.

Se considerarmos a producdo de saberes e as politicas em torno da satde sexual da
populacdo gay, veremos que essas foram negligenciadas em alguns momentos da historia.
Conforme expomos anteriormente, Veras e Pedro (2015) registram que, quando do surgimento
do HIV/AIDS nas décadas de 1970/1980, ndo havia politicas publicas voltadas para a prevencgéo
da populagdo LGBTQIA+, mesmo sendo esta a mais afetada. Diante desse fato, surgiu um
movimento dentro da prépria comunidade que passou a buscar conhecimento sobre a doenga e
divulgar formas de prevencdo. Hoje em dia, embora tenhamos remeédios e técnicas de prevengao
mais avangados, ainda sdo poucas as politicas publicas efetivas em torno do cuidado com
populagéo LGBTQIA+ (MELO; AVELAR; MAROJA, 2012).

Esse pouco ou nenhum cuidado em relagdo a comunidade LGBTQIA+ pode ser
entendida também do ponto de vista da biopolitica. Foucault (1999¢) argumenta que com 0

surgimento do biopoder, 0 governo passa a ser exercido no sentido de fazer viver ou deixar
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morrer. Foucault (1999c) entende que essa forma de governo se opera por meio do racismo,
entendido aqui ndo apenas no sentido de etnia, mas de maneira ampla: no campo bioldgico da
espécie humana, é preciso determinar aqueles que devem viver e prosperar e aqueles que devem
morrer em nome dessa prosperidade. E possivel que a comunidade LGBTQIA+ seja uma “raga”
que aos olhos do Estado esta no grupo dos que se pode deixar morrer. Isso explicaria a pouca
ou nenhuma acédo de cuidado sobre a vida desses individuos em determinados momentos da
historia.

E nesse contexto que o quadro Gays Anatomy se torna propicio, pois vem representar
novamente o engajamento da comunidade LGBTQIA+ na produgédo de saberes em torno de
condutas sexuais seguras, que visam garantir a vida dessa populacdo. No video “Sexo oral
desprotegido transmite IST? Riscos: Atv X Pass? Pode engolir? - Gays Anatomy”, representado
na Figura 6, percebemos o esforco dos sujeitos envolvidos em sanar as dividas mais comuns
do publico gay sobre sexo oral, inscrevendo essa audiovisualidade em nosso eixo norteador
sobre o cuidado com a satde. No inicio do Video, Pedro pergunta a Vinicius se “existem muitas

IST que podem ser transmitidas pelo sexo oral ”. O infectologista responde:

Sim, existem, porque sexo oral é sexo, né? As pessoas ainda acham que sexo
oral é so preliminar, né? “Ah é s6 uma chupada, ndao tem nada demais”. Mas
j& é um contato intimo e tem um grupo de IST que é transmitida por sexo oral
e até o préprio HIV, embora a chance seja bem menor e a gente vai tentar
falar aqui um pouco de algumas caracteristicas dessas transmissdes.

Inicialmente, precisamos entender o lugar que esse sujeito infectologista ocupa na
ordem do discurso. Foucault (2008a, p. 56), ao tratar da formacdo das modalidades
enunciativas, diz que precisamos determinar qual é o status daquele que enuncia, qual é “o
direito regulamentar ou tradicional” que ele tem de produzir esse discurso. No caso de Vinicius,
sua autoridade tem base na competéncia e nos saberes que possui enquanto médico
infectologista. Sendo ele um profissional da area, é autorizado a falar sobre as possiveis
infeccdes que podem ser transmitidas a partir do sexo oral. Mas ndo somente: Vinicius, o Dr.
Maravilha, esta inserido num regime de visibilidade midiatica que reforca sua autoridade frente
a comunidade LGBTQIA+, que ja o reconhece pelas redes sociais como uma referéncia sobre
0 assunto. Isso explica por gque ele e ndo outro foi convidado para o quadro e por que a palavra
é dada a ele no video e ganha um valor de verdade.

Posto isso, a resposta do infectologista inicia retomando um discurso em torno do que
seria 0 proprio sexo. O efeito de sentido que se constroi a partir dessa retomada é de que existiria

um entendimento de que o0 sexo oral ndo seria exatamente sexo, mas apenas uma preliminar,
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“Ah é s6 uma chupada”. E possivel que esse discurso, refutado na fala de Vinicius, dialogue
com um campo de presenca (FOUCAULT, 2008a) acerca do sexo como sendo apenas a
penetracdo, seja entre gays ou heterossexuais. O sujeito enunciador retoma esse campo de
presenca, ou seja, esse conjunto de enunciados preexistentes, para contra-argumentar sobre 0s
perigos do sexo sem protegao.

O medico vai alertar que “o sexo oral é sexo e que por ser um contato intimo, tem um
grupo de IST ” que sera transmitido via sexo oral, inclusive o HIV. Esse discurso ganha um tom
de cuidado e ao mesmo tempo de alerta para os riscos de se fazer sexo oral desprotegido, tendo
em vista que, como Pedro HMC destacou em outro momento, “muita gente [...] diz se
preocupar [...], fala que tem que usar camisinha, ndo sei 0 qué, mas na hora de praticar sexo
oral ndo usa camisinha, a maior parte das pessoas [...] realmente ndo tém essa pratica”. Essa
fala justifica, inclusive a necessidade de se discutir sobre o assunto, exatamente para que o
publico-alvo possa se informar e ser mais cuidadoso ao praticar o sexo oral. Essa motivacao do
video pode ser percebida na fala de Vinicius quando diz “[...]Ja gente vai tentar falar aqui um
pouco de algumas caracteristicas dessas transmissfes ”’, adotando um tom pedagdgico para
discutir sobre as infec¢gdes que podem ser transmitidas pelo sexo oral.

Quando colocamos em tela o discurso do infectologista veiculado no Pde na Roda, j&
podemos entrever alguns mecanismos discursivos que apontam para o exercicio do biopoder
no canal: inicialmente, a voz de autoridade do médico constréi uma verdade, um saber sobre a
pratica segura do sexo oral, a partir do qual identificamos o funcionamento de um dispositivo
da sexualidade; segundo, essa voz descontroi a ideia de que o sexo oral € apenas uma preliminar,
e que deve receber os mesmos cuidados que o sexo anal ou vaginal; terceiro, adota-se um tom
pedagogico, explicativo, para falar com o publico, que espera ser informado sobre o assunto.

Figura 7: Pergunta do internauta sobre sexo oral
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Sexo oral desprotegido transmite IST? Riscos: Atv X Pass? Pode engolir? - Gays Anatomy - Pée Na Roda

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=notSImHXtEg&t=445s. Acesso em 24/08/2021.
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Esse carater pedagdgico aparece, ainda, no formato que o video assume quando Pedro
HMC traz as perguntas do publico, como a posta na Figura 7.

Antes de discutirmos sobre a pergunta, é necessario destacar a construcéo de sentido
em torno dos elementos semioldgicos que compdem esse enunciado do video, 0s quais se
repetem sempre que uma pergunta vai ser exposta. Ao fundo, na parte cinza, é possivel
distinguir elementos que remetem a medicina, como estetoscépio, bisturi, curativos, bisnagas,
pilulas, frascos de laboratorio. A representacdo desses itens procura inscrever o enunciado no
campo da saude, trazendo um sentido de seriedade em meio aos demais elementos nédo
cientificos, como o unicornio.

Esse animal mitoldgico é simbolo de pureza e docilidade e geralmente é representado
na cor branca, que simboliza exatamente essa pureza. Na imagem, a cabeca do unicornio
aparece predominantemente nessa cor, mas seu focinho e orelhas sao pintadas de lilas. O chifre,
por sua vez, aparece nas cores do arco-iris, as quais também compbem a bandeira gay. Por essas
caracteristicas fisicas e pela posicdo que a figura ocupa na tela, esse animal estaria
representando o sujeito gay que faz a pergunta, tendo em vista que a ponta do baldo parte de
sua boca. Por conseguinte, os mesmos sentidos de pureza e docilidade que o sujeito gay
assumiria contrastam ironicamente com o teor do questionamento. Essa ironia ou carater lidico
é ainda reforcado pela figura do unicérnio possuir movimento e estar rindo no video. Essa pode
ser considerada uma estratégia para que o tema possa ser discutido com a seriedade que merece,
mas de forma leve e divertida.

Outro elemento que aparece remetendo as cores do arco-iris — e, portanto, a bandeira
do movimento gay — é a linha que representa a frequéncia cardiaca, outro simbolo que faz
referéncia a medicina. Este € usado para compor a logo do quadro Gays Anatomy que, partindo
da semelhanca fonética, faz referéncia a série de TV norte-americana sobre drama médico
Grey’s Anatomy. Desse modo, a unido da frequéncia cardiaca representada pela linha colorida
e do efeito sonoro da palavra gay constroi o sentido de que o quadro vai tratar da “anatomia”
gay ou, pelo menos, de assuntos relacionados a satde desses individuos — o que marca seu
pertencimento ao eixo norteador do trajeto tematico em analise.

Quanto ao questionamento, temos o seguinte enunciado: Gosto muito de engolir leite
ninho. Qual a maneira mais segura de ndo pegar nenhuma doencga? A expressdo leite ninho,
no contexto do video, faz referéncia ao sémen. Engolir o sémen que o parceiro ejacula é uma
pratica que pode ocorrer durante/apds o sexo oral, de modo que o internauta deseja saber qual
é a maneira mais segura de praticar esta acdo. A escolha linguistica efetuada pelo sujeito que

pergunta ndo pode ser ignorada. Ao optar pela expressao leite ninho que carrega uma analogia
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com o sémen pela aparéncia, podemos compreender, de um lado, que sua opcdo vem de um
falar tipico no meio gay que fetichiza o ato de ejacular na boca do parceiro durante o sexo oral;
mas, por outro lado, pode também revelar a existéncia de um tabu em torno das palavras
relacionadas ao sexo. Mesmo nesse espaco, em que a ideia é exatamente “p6r na roda” de
conversa 0s assuntos sobre os quais se tem davidas, o sujeito ndo se permite usar palavras que
facam referéncia direta ao sexo, preferindo usar termos no sentido figurado.

A essa indagacao, Vinicius responde da seguinte maneira:

na verdade vocé pode fazer [...] o perigo € deixar na boca e fazer bochecho.
N&o pode ficar gargarejando, bochechando, porque a infec¢do ocorre quando
esté dentro da boca, na mucosa, na gengiva. Entdo ou vocé ja cospe direto,
vai para o banheiro ou cé deixa um potinho do lado [...] ou engole porque
guando engole vai sair inativado pelo suco gastrico, pelas enzimas [...] o PH
do &cido cloridrico do estdmago é super baixo, né? Entdo, é bem &cido e
elimina esses virus todos.

Pedagogicamente, o infectologista explica que os riscos diminuem consideravelmente
se 0 receptor passar pouco tempo com o esperma na boca (Nao pode ficar gargarejando,
bochechando), devendo cuspi-lo ou engoli-lo rapidamente. Neste ultimo caso, Vinicius recorre
ao discurso cientifico para explicar por que € seguro ingerir: “quando engole vai sair inativado
pelo suco gastrico”, ou seja, ndo representa perigo, uma vez que 0s virus ndo resistiriam ao
liquido. Outro ponto para o qual devemos atentar € o fato de que o médico, apesar de reconhecer
0s riscos, ndo responde de modo a proibir a recep¢do de sémen na boca, mas, sim, determina
como isso pode ser feito com menos riscos. Inclusive, Pedro HMC faz uma observacgéo sobre

iSSO:

Tem uma coisa agora que queria falar: ndo é para vocés também ficarem
neurotico ou tipo... é que assim... eu tenho medo que este video gere um terror
assim... porque realmente o sexo oral é uma coisa que a maior... a maioria
esmagadora das pessoas faz sem protecdo. Vocé t4 preocupado com
protecdo? Sabe uma coisa que tem que fazer? A cada trés meses: exame, para
saber se vocé tem alguma coisa ou ndo tem, que se tiver voce ja trata.

Notemos que ha a preocupacdo do apresentador de que seu video deixe o publico
neuratico diante das possibilidades de infec¢do. De sua posicao de sujeito, destaca que ndo se
deve deixar de praticar sexo oral e aproveita para dar outra orientagdo: fazer exames a cada trés
meses para que se possa identificar e tratar possiveis infecgdes. Essa indicacdo € feita por meio
da expressao tem que fazer, escolha linguistica que denota um efeito de modalizacéo dedntica,

gerando obrigacdo. Ou seja, de sua posicdo de sujeito, Pedro constroi um efeito de
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responsabilidade que o publico precisa ter consigo mesmo, um cuidado de si necessario para
com a saude. Foucault (2014b) destaca que exame médico submete os individuos a um regime
de vigilancia, que permite construir e documentar um saber sobre eles, estabelecer uma verdade
sobre seus corpos, qualifica-los, classifica-los. Por meio dessa injuncdo, Pedro exerce uma
forma de governo sobre seu publico, mas sem a ideia de proibi¢do, porquanto, o que ha é um
discurso de cunho educativo, de prevencdo, de cuidado, para que se garanta sua saude, de modo
a se diferenciar sensivelmente das politicas de cuidado veiculadas pelo Governo Federal
brasileiro da atualidade.

No ano de 2020, a ministra da Mulher, Direitos Humanos e Familia, Damares Alves,

”19 com o lema “adolescéncia

langou uma polémica campanha chamada “Tudo tem seu tempo
primeiro, gravidez depois”, a qual teria como objetivo prevenir a gravidez na adolescéncia por
meio da abstinéncia sexual. A sugestdo pela abstinéncia vem justamente do principio cristdo de
que 0 sexo soO deve ser praticado dentro casamento, com o objetivo de procriacdo. De acordo
com Foucault (2019), a prética da virgindade comeca a ser difundida entre os cristdos ainda no
século 11, embora ja fosse defendida também entre os filosofos pagdos. Dessa maneira, a
campanha vai na contramao do video, uma vez que teria como principio a interdicdo de praticas
sexuais e ndo o discurso educativo sobre como fazé-las de forma segura. Além disso, o discurso
que fundamenta o video é cientifico, ja a campanha da ministra se apoiaria em um discurso
religioso, que deveria se aplicar somente aqueles que seguem essa fé, mas ndo servir de politica
de Estado.

De modo geral, o que percebemos com a adocdo do discurso cientifico, enquanto
dispositivo da sexualidade, e do tom pedagdgico usado no video para explicar uma maneira
mais segura de fazer sexo oral, é a existéncia, mais uma vez, de mecanismos discursivos que
sdo mobilizados para o exercicio de uma politica de vida dos sujeitos gays, tendo em vista que
se eles adotarem essas dicas estardo menos propicios a adquirirem doencas. Assim sendo, 0
canal PGe na Roda assume um papel na biolitica que ndo costuma ser exercido com a mesma
visibilidade pelas institui¢cdes de Estado. Como esta é uma questao bastante especifica da pratica
sexual, ndo costuma ser abordada pelas campanhas de saude publica, seja para gays ou
heterossexuais. Tais campanhas, quando ocorrem, tendem a ser mais assépticas e sem

preocupacdo com a manutengdo do prazer, como vimos na campanha “Tudo tem seu tempo”.

19 Sobre a campanha: https://www.gov.br/mdh/pt-br/assuntos/noticias/2020-2/fevereiro/campanha-visa-reduzir-
altos-indices-de-gravidez-precoce-no-brasil. Acesso em 26/08/2021.



https://www.gov.br/mdh/pt-br/assuntos/noticias/2020-2/fevereiro/campanha-visa-reduzir-altos-indices-de-gravidez-precoce-no-brasil
https://www.gov.br/mdh/pt-br/assuntos/noticias/2020-2/fevereiro/campanha-visa-reduzir-altos-indices-de-gravidez-precoce-no-brasil
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3.1 “Ajuda, Poe na Roda!”: o0 governo de si e dos outros

Ao colocar a questao do governo de si e dos
outros, gostaria de procurar ver como 0
dizer-a-verdade, a obrigacdo e a
possibilidade de dizer a verdade nos
procedimentos de governo podem mostrar
de que modo o individuo se constitui como
sujeito na relagdo consigo e na relagéo com
o0s outros. (FOUCAULT, 2010, p. 42)

Fundamental para pensar os processos de constituicdo dos sujeitos gays, a questdo do
governo de si e dos outros esta atrelada as discussdes que iniciamos no capitulo anterior a
respeito das relacfes de poder-saber e da constituicdo ética dos sujeitos por meio do cuidado de
si e das técnicas de si, praticas que pressupdem, por vezes, uma relacdo com o outro. Esta
relacdo com o outro nas praticas de governo, como aponta Foucault (2010), sera sempre
marcada por um jogo em que a verdade aparece como peca principal. No curso ministrado pelo
filosofo francés no College de France, entre os anos 1982 e 1984, o dizer-a-verdade na relagdo
com o outro foi seu principal objeto de atencéo.

Uma vez que estamos descrevendo os mecanismos discursivos no canal PGe na Roda
gue apontem para o exercicio de uma governamentalidade sobre 0s sujeitos gays, € necessario
pensar sobre como essa verdade é construida, negociada, discursivisada nos videos em analise.
Inicialmente, precisamos entender do que tratamos quando se fala em governamentalidade.
Gomes Filho (2016, p. 97) afirma que “do século XVI até o final do XVIII, houve o
desenvolvimento de inimeros tratados sobre a arte de governar” em razdo do enfraquecimento
das estruturas feudais e das disputas no campo religioso no contexto da Reforma e da
Contrarreforma. Essa arte de governar, segundo Foucault (2014e), vai estar atrelada a
construcdo de um saber, de uma verdade sobre 0 homem, a partir da qual seria possivel pensar
uma forma de reger suas condutas. “Assim, desenvolveu-se toda uma literatura sobre as artes
de governo em seus multiplos aspectos: o governo de si, reatualizado pelo neo-estoicismo; o
governo das almas pela pastoral cristd; o governo das criangas pela pedagogia; o governo do
Estado pelo principe (GOMES FILHO, 2016, p. 98). Cada um desses setores estabeleceu um
conjunto de procedimentos a partir dos quais uma vontade de verdade era formulada com vistas
a conduzir a conduta dos individuos.

Foucault (2008b, p. 125-126) argumenta que a arte de governar precisa ser

compreendida a partir de uma continuidade ascendente e descendente:
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Continuidade ascendente, no sentido de que quem quiser ser capaz de
governar o Estado primeiro precisa saber governar a si mesmo: depois, num
outro nivel, governar sua familia, seu bem, seu dominio; por fim, chegara a
governar o Estado. [..] Inversamente, vocés tém uma continuidade
descendente, no sentido de que, quando um Estado € bem governado, 0s pais
de familia sabem bem governar sua familia, suas riquezas, seus bens, sua
propriedade, e os individuos, também, se dirigem como convém.

Dessa forma, vemos que o poder passa a ser exercido sobre a populacdo do ponto de
vista do governo: de si mesmo, da economia e do Estado; de modo que quando o governante €
capaz de bem dirigir o Estado, o povo sera capaz também de conduzir bem a si mesmo e a sua
casa, garantindo que cada setor possa cumprir seu papel na sociedade.

Estas artes de governar surgem, ainda conforme Foucault (2008b), no contexto da
biopolitica, em que a populacdo passa a ser o alvo das politicas de governo e nao mais o
individuo em particular. Ao tratar sobre esse tema, 0 autor tem o cuidado de esclarecer gque ndo
é o territdrio a principal preocupacdo do governo, mas sim sua populacéo e que, portanto, sdo

0s homens que devem ser governados.

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido pelas
instituigdes, os procedimentos, analises e reflexdes, os célculos e as taticas
que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito complexa, de
poder que tem por alvo principal a populagdo (FOUCAULT, 2008b, p. 143).

Essa forma de exercer o poder, no caso, o biopoder, pressupde esse conjunto de
elementos que sdo a base da organizacdo do Estado. Este governa a partir de um complexo
esquema de instituicbes (hospitalares, educacionais, religiosas, judiciarias, assistenciais,
familiares, midiaticas etc.), cada uma com seus procedimentos e estratégias com vistas a gerir
a populacdo. Vale ressaltar, porém, que esses aparelhos ou instituicdes de Estado ndo séo as
Unicas a exercer o biopoder. E possivel encontrar o seu funcionamento em organizacdes
menores, que mesmo ndo estando livre da influéncia do Estado, agem de maneira mais
especifica sobre determinadas parcelas da populagdo. E nesse contexto que se encaixam as
OrganizacOes N&o-Governamentais (ONG), os sindicatos, os conselhos de bairro ou agdes mais
individuais, nas quais podemos colocar os mais diferentes tipos de grupos ou pessoas que atuam
pela internet, produzindo contetdo ou promovendo reflexdes que também sdo da ordem do
biopoder. Sousa (2012, p. 48) cita alguns desses conteudos e os reflexos dessa forma de

exercicio do biopoder:
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Nas campanhas estatais e nas produzidas pela midia constata-se a preocupacao
com questdes que emergem em torno de temas como tabagismo, alcoolismo,
trénsito e alcool, aborto, gravidez precoce, obesidade, salde, violéncia,
preservacdo do meio ambiente, 0s quais incidem sobre o corpo e a vida das
pessoas, normalizando praticas e atitudes e excluindo aqueles que néo passem
pela afericdo da normalidade.

Conforme a autora, tais campanhas sdo responsaveis por normalizar as condutas dos
sujeitos, agindo sobre seus corpos, por meio da disciplina; e suas vidas, a partir das estratégias
biopoliticas. Como resultado, tém-se também a exclusdo daqueles que ndo aderirem a esse
processo de normalizagcdo. Se pensarmos no caso da obesidade, € sabido que os corpos gordos
sofrem diferentes formas de discriminacdo e exclusdo por ndo se enquadrarem nos ideais de
salde e beleza, que sdo postos como pertencentes ao corpo magro por tais campanhas.

Desse modo, quando se pensa em estratégias de governo, pensa-se em “[...]
mecanismos e procedimentos destinados a conduzir os homens, a dirigir a conduta dos homens,
a conduzir a conduta dos homens” (FOUCAULT, 2014e, p. 13). Logo, esse é um procedimento
que pressupde a acdo de um sobre o outro. E necessério que um tenha condicdes de dirigir, de
conduzir o outro a alcancar finalidades especificas — que podem ser da ordem da economia ou
da moral, por exemplo.

A partir de Foucault (2008b), é possivel lancar um olhar sobre o pastorado como uma
forma de compreender a maneira como 0s sujeitos passaram a ser conduzidos e a se conduzir
frente as formas de governo. Foucault (2008b, p. 255) assim define a nocdo de conduta, pensada

dentro do sistema pastoral:

A conduta €, de fato, a atividade que consiste em conduzir, a condugdo, se
vocés quiserem, mas é também a maneira como uma pessoa se conduz, a
maneira como se deixa conduzir, a maneira como é conduzida e como, afinal
de contas, ela se comporta sob o efeito de uma conduta que seria ato de
conduta ou de conducéo.

No sistema pastoral, cabia ao pastor conduzir os fiéis de modo a garantir a salvacgao de
sua alma, assim como estes deveriam também se auto conduzir, de modo a manter-se vigilante
sobre suas agdes, seus corpos, enfim, suas condutas. A partir da crise do sistema pastoral e da
adocdo de suas estratégias para as formas de governo que vao se estabelecer nos sistemas
politicos, Foucault toma esse sentido de conduta para pensar a abertura para a dimenséo da
governamentalidade. Esta, como vimos, consiste nesse conjunto de estratégias voltado a
conducdo de uma populacdo por meio de um vasto nimero de instituigdes, que passam a reger

as condutas das pessoas.
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No entanto, pela nocéo apresentada, vemos também que o sujeito pode conduzir a si
mesmo ou se deixar conduzir de tal maneira, 0 que abre espago para pensarmos sobre as
estratégias de enfrentamento desses sujeitos diante de formas de conducéo indesejadas. Por isso
mesmo ¢ que o autor propde tratar das “formas de ataque e de contra-ataque que puderam se
produzir no proprio campo do pastorado” (FOUCAULT, 2008b, p. 256). E nesse contexto que
se abre espago para investigar as contracondutas. Segundo Costa (2019, p. 62), “as praticas de
conducdo de condutas colocadas pelo pastorado incitam o surgimento de praticas de
contracondutas que assumem a funcdo de estabelecer taticas de enfrentamentos as investidas
do poder e ao seu ensejo de governar os homens”. Assim, estamos diante de uma nova forma
de enfrentamento as relacdes de poder, que se diferenciam das estratégias de resisténcia. No
ambito das préticas de governo, as contracondutas sao vistas como um modo nao de se combater
frontalmente o poder, mas sim de alterar a forma como se ddo as praticas de governo. Nas
palavras de Costa (2019, p. 68),

na medida em que ele [0 poder] é compreendido como condugao de condutas
a nocdo de resisténcia (porque ligada a concepcédo bélica de poder) torna-se
insuficiente para caracterizar as dimensdes produtivas dos comportamentos e
dos movimentos que procuram alterar os modos de condugdo das praticas de
governo, devendo ela propria ser reformulada.

Dessa maneira, o foco recai sobre as possibilidades de se pensar novas formas de se
conduzir, ou seja, o sujeito ndo almeja deixar de ser conduzido, mas sim de propor préaticas de
conducéo que visem fazer de sua vida uma obra de arte. E o que depreendermos da maneira
como Foucault (2008b, p. 266) nos apresenta a palavra contraconduta: “palavra que so tem a
vantagem de possibilitar referirmos ao sentido ativo da palavra ‘conduta’, Contraconduta no
sentido de luta contra os procedimentos postos em préatica para conduzir 0s outros”. Ao se referir
ao sentido ativo de conduta o autor aponta para o fato de que os sujeitos, ao lutarem contra 0s
procedimentos de conducdo, advogardo ndo por uma auséncia de tal conducdo, mas sim por
outras formas de ser conduzidos.

E nesse sentido que enxergamos a mobilizacio de estratégias discursivas no interior
do canal P&e na Roda no exercicio da condugdo dos sujeitos gays: 0 que se propde no canal,
muitas vezes, € 0 apontamento de contracondutas, de outras maneiras de conduzir a si mesmo
e ao outro frente as praticas de governamentalidade pautadas na heteronormatividade e nas
diferentes premissas que interditam esses sujeitos.

E esse processo de direcio de condutas que visualizamos no quadro “Ajuda, Pde na

Roda!”. Um dos principais quadros do Poe na Roda, o “Ajuda, PGe na Roda” tem por proposito
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responder davidas gerais dos seguidores. O quadro conta com a participacao de um psicologo,
que, juntamente com o0s apresentadores, opina sobre 0s problemas apresentados e da
direcionamentos sobre o que pode ser feito para resolvé-los. Nos primeiros videos do quadro,
0s internautas enviavam as davidas por e-mail ou nas redes sociais e 0s apresentadores
discutiam os temas com o psicologo; posteriormente, o canal criou uma versdo especial do
quadro em que casais gays sao recebidos na casa do psicologo para discutir sobre questdes de
relacionamento.

O préprio nome do quadro ja aponta para esse esquema de conducdo: alguém pede
ajuda, conselhos ao outro, para resolver problemas pelos quais esta passando. Esse outro, entdo,
é autorizado a conduzi-lo, a aconselha-lo. E ai onde entra a relagdo do dizer-a-verdade com os
procedimentos de governo de si e do outro: “[...] € um lugar-comum dizer que a arte de governar
e, digamos, o jogo da verdade nao sdo independentes um do outro e que ndo se pode governar
sem entrar de uma maneira ou de outra no jogo da verdade” (FOUCAULT, 2014e, p. 13). Nesse
jogo, o individuo vai se constituir enquanto sujeito gay a partir da verdade que o outro vai Ihe
impor. Mas em que condicgdes se da esse procedimento de dizer-a-verdade como forma de
governo? Podemos pensa-la a partir de um caminho, que esta ligado as praticas de si: a

confissao.

A confissdo designa a fala do dirigido no sentido de que ele precisa produzir
um discurso verdadeiro sobre si mesmo, dirigido a um Qutro (seu diretor de
consciéncia, seu confessor etc). O dirigido deve se tomar a si mesmo como
referente de um discurso verdadeiro e revelar a um Outro, essencialmente
silencioso, 0 que se passa em seus desejos, em seus pensamentos etc. (GROS,
2004, p. 156).

Considerando essa dindmica, discutiremos mais detidamente esse conceito a partir do
video “Meu namorado quer sexo todo dia e eu ndo”, representado nas Figuras 8 e 9. Pela Figura
8, a seguir, ¢ possivel visualizar parte do ambiente em que o “Ajuda, Pde na Roda” ¢ gravado.
Trata-se da sala de uma residéncia, na qual os convidados ficam sentados no sofa, um de cada
lado, com o apresentador Pedro HMC no meio. Para esse video, os convidados foram Luk e
Renan, que se apresentam com seus nomes reais. Na parede branca ao fundo, alguns quadros
servem de decoracdo ao comodo. A configuracdo remete ao dominio de memoria
(FOUCAULT, 2008a) em torno do consultério de psicologia, em que o paciente é recebido pelo
psicologo em um ambiente confortavel, para que se sinta bem. O sofa pode ser entendido como
um movel que remete a esse conforto, embora no video ele pareca apertado, ja que sentaram

trés pessoas.
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Figura 8: Ajuda, P6e na Roda!

© @RENANRMARCHETTO
A ~
Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=cUCVwt7p0zs. Acesso em 19/08/2021.

Na Figura 9, em que aparece o psicélogo Claudio Picazio?®, vemos que ele senta em
uma poltrona que esta posicionada na diagonal do aposento, o que lhe permite uma visao sobre
os trés rapazes sentados no sofa. A construcdo da cena remete, entdo, ao consultério do
psicélogo, havendo as principais figuras: o profissional e o casal que veio em busca de ajuda.
Pedro, o apresentador do quadro, faz a mediacdo entre sofa e poltrona, no entanto, como
veremos mais a frente, também traz a sua visdo sobre o relacionamento do casal, o que também

0 coloca na posi¢éo de “condutor” da verdade.

Figura 9: Psicologo Claudio Picazio.

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=cUCVwt7pOzs. Acesso em 19/08/2021.

2 De acordo com a Plataforma Lattes, Claudio Marcos de Sa Picazio possui graduacdo em Psicologia pela
Faculdade Sdo Marcos (1983), graduacdo em Psicologia - Licenciatura Plena pela Universidade Sdo Marcos
(1982), especializagdo em Sexualidade Humana pelo Instituto Sedes Sapientiae (1985) e especializacdo em
Psicoterapia de Familia e Casal de Base Psicanalitica pelo Instituto Sedes Sapientiae (2001).
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Pelas cenas representadas, entendemos que o psicélogo — e Pedro HMC, em alguns
momentos — sera aquele a quem cabera o papel de outro, que serd responsavel por dizer-a-
verdade sobre o casal, autorizado pelo lugar que ocupa na ordem do discurso médico-cientifico.
O casal é composto pelos dois rapazes, Luk e Renan, a quem cabera os papéis de dirigidos,
aqueles que vao “confessar” seus problemas em busca de uma possivel solu¢do. Ao confessar
tais problemas, o casal produz uma verdade sobre si acerca do exercicio da sexualidade e das

condutas no interior do relacionamento.

3.1.1 Dizer-a-verdade pela confissdo

Ao tratarmos aqui sobre a confissdo, ndo € nosso objetivo construir um percurso
historico sobre essa nocdo nos estudos foucaultianos. Tomaremos esse conceito a partir do
momento em que ele se relaciona com o exercicio do poder pastoral, sobre o qual ja discutimos
antes. A confissdo sera uma das principais estratégias do poder pastoral cristdo, que tem como

objetivo a salvacdo das almas. Silva (2016, p. 49) esclarece que

no cerne da pastoral cristda, compete ao sujeito a missao de tudo contar ao seu
confessor. Num primeiro momento, a figura desse confessor poderia ser um
amigo, na inexisténcia de um padre. A possibilidade mesma de revelar o que
afligia o confidente ja se constituia numa forma de expiar os pecados; assim,
ndo bastava somente revelar a falta, era preciso conta-la minuciosamente, a
fim de que se pudesse indicar a peniténcia compativel com o tipo de falta
cometida.

A explicacdo do autor aponta para a confissdo como uma obrigacéo de dizer a verdade
no contexto do poder pastoral. Era preciso confessar seus erros, 0 mais detalhadamente possivel,
para que o confessor pudesse indicar uma peniténcia. Importa-nos observar o destaque que Silva
(2016) faz referente ao fato de que a expiagédo dos pecados comecava pela aflicdo de dizer a
verdade sobre si mesmo. O confidente assume esse lugar de dizer a verdade e se constitui a
partir de sua propria fala como um sujeito pecador. E ai que o sujeito estabelece uma relago
de si para consigo por meio da verdade.

Foucault (1999a), conforme discutimos no capitulo anterior, argumenta que a
confissdo, como sacramento cristdo, foi umas das principais técnicas de producao de saber sobre
0 sexo. Especificamente sobre esse tema, 0 sujeito era encorajado a falar pormenorizadamente,
de modo que 0 sexo era, entdo, vigiado, controlado; e o confidente, penitenciado.

No ambito da biopolitica, a confissdo nos moldes do poder pastoral serd adotada como

uma forma de governo, ndo mais com o objetivo de salvar a alma, mas de garantir a vida neste
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mundo. E desse modo que as instituicdes hospitalares, escolares e a propria familia adotam o
mesmo esquema de vigilancia sobre os corpos do sujeito, que também é instigado a falar de si,
ndo para ser penitenciado, mas para ser medicado, tratado, prevenido, ensinado. Tudo isso
pressupde o ato de fazer vir a tona a verdade. Confessar suas dores, suas praticas diarias, suas
dificuldades e problemas.

E nesse contexto que se encaixa o quadro “Ajuda, Pde na Roda!”. O casal, que esta
passando por problemas dentro do relacionamento, precisa “confessar”, dizer a verdade sobre
aquilo que esta atrapalhando o relacionamento, para que o psicologo possa aconselhar, dirigir,
conduzir suas condutas. Logo ap0s a apresentacdo dos convidados, Pedro HMC pergunta: “O
que esta afligindo vocés? ” Segue o dialogo:

Renan: Eu acho que...por exemplo, uma das coisas que mais me irritam nele,
quando a gente ta junto ou conversando, eu acho que ele sé me ignora. Hoje,
por exemplo, a gente tava dirigindo, a gente foi pegar umas encomendas...
Pedro: Vocés trabalham juntos?

Renan: Eh a gente tem uma empresa junto.

Meme Casos de Familia: Eu tenho pena de vocé.

Pedro: E uma coisa que eu ndo recomendo na vida. Vocé trabalhar e ter um
relacionamento ao mesmo tempo é muito complicado.

Claudio: Ai ele ja esta dizendo por causa dele.

Renan: A terapia é mais para ele do que pra gente. (risos)

[..]

Renan: Ah ai eu pergunto uma coisa sobre... “ah! essa misica mé legal né?”
e ai eu olho para ele e ta assim olhando para janela e ai ele ndo me responde.
[..]

Pedro pergunta a Luk: Vocé ignora ele?

Luk: N&o, eu ndo ignoro ele. Mas ele me ignora muitas vezes para ficar no
celular. Eu odeio porque ele debate muito no celular, no Facebook ele...
Renan: E que eu sou meio ativista...

Luk: ele compra briga no Facebook todo dia. Isso me irrita porque as vezes
a gente ta assistindo filme junto e ai ele tA com o Facebook aberto e quando
ndo é Facebook, € joguinho. Enquanto a gente t4 assistindo filme, enquanto
a gente ta fazendo algum programa a dois...

Pedro: O problema é que ele fica muito no celular?

Luk: Ele fica muito no celular, sem davida.

O principal problema apresentado por Renan é que Luk o ignora (eu acho que ele s6
me ignora). Ao apontar essa questdo, € interessante notar que a verdade se dirige ndo so ao
psicologo ou a Pedro, mas o sujeito confessa a verdade também a seu marido. E uma confissdo
sobre como Renan se sente frente ao relacionamento, mas, ao mesmo tempo, é um dizer sobre
um comportamento de Luk. Este, no entanto, ndo concorda com o que é dito sobre si: “N&o, eu
ndo ignoro ele. Mas ele me ignora muitas vezes para ficar no celular”. E aqui nds nos

deparamos com o impasse entre os dois: ambos se sentem ignorados dentro do relacionamento.
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Hé& o embate entre dois discursos que constituem tanto uma verdade sobre si como uma verdade
sobre o outro: Eu me sinto ignorado/Ele me ignora.

No didlogo, Renan explica que ele e Luk possuem uma empresa juntos e Pedro HMC
vai problematizar esse fato, construindo o sentido de que isso pode ser um agravante para um
casal. Essa problematizacdo efetiva-se por meio de um corte de edi¢cdo em que é apresentado
um meme?! do programa Casos de Familia?®> (Figura 10), no qual a apresentadora Christina
Rocha?® diz: “Eu tenho pena de vocé ”. No programa, Christina recebe familiares ou amigos
para tentar resolver conflitos existentes entre eles. Em alguns casos, o programa ganha um tom
humoristico a depender do tema abordado, o qual, de modo geral, recebe um tratamento
sensacionalista (Cf. FURTADO, 2006). Assim como no “Ajuda, Pde na roda!”, o Casos de
familia também conta com uma psicéloga que apresenta um direcionamento para 0S
convidados, ap0s estes exporem suas problematicas. Além disso, o titulo do video traz um dos
assuntos que sera discutido: “Meu namorado quer sexo todo dia e eu ndo”, configuracdo que
também remete a0 modo como sdo apresentados os temas do Casos de familia, leitura
corroborada por um internauta que deixou o0 seguinte comentario no video: “Quando eu vi 0
titulo do video, vi muito ‘Casos de Familia”hahaha”. Por estes motivos, essa relacdo é possivel
a partir do campo associado (FOUCAULT, 2008a) entre o video e o programa por meio do
meme, no qual a apresentadora da uma opinido sobre um caso (Eu tenho pena de vocé), que vai
dialogar com a fala do também apresentador Pedro HMC: “E uma coisa que eu ndo recomendo

na vida. Vocé trabalhar e ter um relacionamento ao mesmo tempo é muito complicado .

Figura 10: Meme Casos de Familia

"MEU NAMORADO QUER SEXO TODO DIA E EU NAO!" - Ajuda, P6e Na Roda

2L Segundo Horta (2015, p. 6), 0 meme da internet pode ser entendido como “um fendmeno cultural que se
estabeleceu na rede como uma forma de comunicacdo, baseada na recriagcdo excessiva, coletiva e parddica de
imagens, textos verbais, videos, entre outros, que se espalham de forma viral”.

22 programa de auditério exibido no canal de televiséo brasileiro SBT.

23 Christina Rocha é apresentadora e jornalista. Apresenta o programa Casos de Familia desde 2009.
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Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=cUCVwt7p0Ozs. Acesso em 31/08/2021.

Claudio ironiza essa fala de Pedro: “Ai ele ja estd dizendo por causa dele”. Para
entendermos melhor essa cena, é preciso ter em mente que Pedro HMC namorou um colega
com quem dividia a producdo do canal, de modo que seu dizer parte dessa experiéncia pessoal.
Tanto € que Renan também o coloca na posicdo de confidente: “A terapia € mais para ele do
gue pra gente”.

Com esse diélogo, € possivel visualizar o esquema do dizer-a-verdade sobre si, tanto
por parte do casal, como também na fala de Pedro, sendo que esses sujeitos o fazem por meio
dessa “confissdo” sobre os problemas que enfrentam/enfrentaram dentro de relacionamentos.
Ao fazer isso, esses sujeitos constroem sobre si um saber, uma verdade, que serd usada pelo
outro, no caso, pelo psicologo, para que este possa fazer um direcionamento, para que possa
dizer-a-verdade sobre o que se passa dentro do relacionamento, segundo esse olhar exterior.

E nesse ponto em que a pratica de confissio, como uma pratica de si na
governamentalidade, estabelece relacdo com aquela exercida no ambito do poder pastoral
cristdo: o sujeito gay produz uma verdade sobre si, a partir da qual o outro vai poder dirigi-lo,
conduzi-lo. No caso, ndo em direcdo a salvacdo, mas, sim, apontando para uma matriz
normativa (FOUCAULT, 2010) de conduta que deve ser adotada pelo casal, com o objetivo de
resolver os problemas que enfrentam no interior do relacionamento.

Nesse processo de conducao de si e do outro na ordem da governamentalidade no video
“Meu namorado quer sexo todo dia e eu ndo”, em analise, temos, entdo, a figura do psicélogo,
que seré o responsavel por fazer essa conducdo, ao dizer-a-verdade sobre o casal que buscou
ajuda.

No processo de conducdo, Claudio busca demonstrar, por meio do dizer-a-verdade,
qual o problema que esta no cerne das discussfes do casal e o0 que seria necessario fazer para
mudar essa realidade. Um dos problemas é posto em xeque no momento subsequente em que
Pedro pergunta a Luk sobre Renan: “O problema é que ele fica muito no celular?” e Luk

responde: “Ele fica muito no celular, sem davida ”. Claudio, entdo, os interrompe:

N&o, o problema é que na verdade os dois sentem falta de que um preste
atencdo no outro. Ele ta falando que vocé nao presta atencao nele quando
voceé ta 14 no celular e vocé estd dizendo que ele ndo presta atengéo, 0s
dois tem a mesma queixa.

Em seu discurso, Claudio se posiciona demonstrando que os dois apresentam a

mesma queixa, logo, os dois estariam cometendo o mesmo erro. Ao dizer isso, o psicélogo


https://www.youtube.com/watch?v=cUCVwt7pOzs
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apresenta uma verdade que ndo é favordvel a um ou a outro, mas que coloca em xeque 0
dizer de cada um deles. A estratégia discursiva usada pelo psicélogo aponta para a
necessidade de adocao, pelo casal, de uma nova conduta de um para com o outro. E preciso
que haja um controle de si no que se refere ao uso do celular, para que se possa ter outra
conduta em relagdo ao parceiro.

Podemos agora nos questionar sobre os efeitos desse dizer-a-verdade sobre 0s sujeitos
gays, sobre 0 modo como a confissdo e as formas de conduta do outro e de si mesmo
influenciam na constituicdo desses sujeitos. Para que possamos responder, é preciso que
consideremos que todo esse processo de producdo da verdade esta ligado ao cuidado de si,
abordado anteriormente. E necessario que compreendamos que esse ato de confessar e de buscar
no outro — o psicélogo — a verdade, configura-se como uma técnica de si, com vistas a construir
um conhecimento sobre si mesmo. O préprio Foucault (2010, p. 43) vai dizer que “ninguém
pode cuidar de si sem se conhecer”. Destarte, com a confisséo e as formas de condugao temos
a construcdo de um conhecimento sobre o sujeito por meio da verdade, no qual o sujeito exerce
um governo sobre si a partir do que o outro Ihe apresenta como verdade.

Tomando a fala do psicélogo como verdade, os sujeitos gays podem agir de modo
diferente dentro do relacionamento, buscando ver nas suas condutas aquilo que incomoda 0
outro. Essa possivel tomada de atitude diferente por parte do sujeito € o que representaria tanto
esse governo de si, que se estabelece gracas a essa verdade construida, como representaria
também o modo como, ao dizer a verdade, o psicélogo exerceria um governo sobre 0s outros.
Com isso, ficaria demonstrada a necessidade apontada por Foucault (2014c) que nos temos de
discursos verdadeiros, os quais devem ser buscados exatamente nessa relagdo com o outro. Uma
vez em posse desses discursos verdadeiros, segundo o autor, devemos retornar a nés mesmos e
“fazer dessa verdade aprendida, memorizada, progressivamente colocada em aplicagdo, um
quase sujeito que reina soberanamente em n6s” (FOUCAULT, 2014c, p. 187).

Dito isso, vejamos outros exemplos dessas formas de governamentalidade por meio
do dizer-a-verdade no video em analise. Na sequéncia do didlogo, Pedro HMC comenta que
passou por situagdes parecidas com ex-namorados que também reclamaram de falta de atencéo,

em seguida, pergunta:

Pedro: O que é essa falta de atencao Claudio?

Claudio: Uma das coisas que mais a gente quer em qualquer tipo de
relacdo, de namoro, de pais, de amigos, é que um perceba o outro. E um
participe da vida do outro e tenha vontade pelo outro. Entdo o que os dois
estdo reclamando é basicamente isso: N&o deixa de me perceber, eu
preciso que vocé me perceba. Presta aten¢cdo em mim. Que é quando vocé
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fala, eu falo que... seja da musica e ele ndo ta me percebendo, ele néo té
prestando aten¢do em mim. E a mesma coisa, quando ele dorme e vocé ta
ligado no filme ou t4 dormindo, quer dizer, ndo estd me percebendo. Por
outro lado eu acho que a gente também tem que levar em conta que bom
que ele dorme quando esta do seu lado. Porque 0 amor que aconchega e
deixa a gente relaxado é uma delicia.

O psicologo, ao dizer-a-verdade, vai esclarecer que o casal, assim como em outras
relacBes, exige um do outro a mesma coisa: ser percebido, receber atencdo. Mas novamente
aponta que os dois deixam de notar as necessidades do outro dentro da relagdo: ““seja da musica
e ele ndo ta me percebendo, ele ndo ta prestando atengdo em mim. E a mesma coisa, quando
ele dorme e vocé ta ligado no filme ou ta dormindo, quer dizer, ndo esta me percebendo ”. No
entanto, Claudio traz também outra leitura sobre o dois: o fato de que um consegue dormir ao
lado do outro. Esse efeito de sentido que se materializa a partir da visdo do psicologo pode ser
lido como um encaminhamento para que os dois percebam que cada um tem a sua necessidade
e que um precisa respeitar as demandas do outro. Esse encaminhamento configura um modo de
conduzir os dois a solucdo do problema. Pedro, inclusive, opina que uma noite dormida com
alguém pode ser mais intima do que uma noite em que se transou. Vejamos o0 seguimento da

conversa:

Claudio: Mas é claro! E muito mais, muito mais.

Luk: Ah eu odeio! Para mim tem que transar todo dia.

Renan: Ele ja brigou comigo porque a gente ficou trés dias sem e ele falou:
“vocé ndo me quer mais!”.

Claudio para Luk: Vocé mede o amor pelo sexo?

Luk: Eu ndo mego amor pelo sexo. Mas, as vezes, eu estou com muita vontade
e ele dorme.

Renan: E e ai eu chego em casa, as vezes chego cansado e ndo da pra... e as
vezes ele ndo entende, ele fica bravo.

[...]

Claudio: Tem uma coisa que a gente percebe assim nesse pouquinho tempo
que tem vocés é, como eu administro o meu desejo com o seu desejo? Eu acho
que a maior dificuldade de vocés talvez seja isso.

Pedro: Desejo néo é s sexo.

Claudio: N&o, ndo, desejo de tudo. Eu tenho necessidade de ficar debatendo
no celular e ele tem necessidade de ficar no meu colinho. Mas ai como é que
eu respeito 0 meu desejo e respeito o desejo dele? Vocé tem necessidade, as
vezes, de dar uma viajada, como é que eu encaixo 0 meu desejo com o desejo
do outro? E ai vocés ficam se bicando. Para vocé (Renan) sexo quatro vezes
por semana ta bom demais, para ele (Luk) tem que ser sexo todo dia... (Luk
sorri) um pouco mais? Entdo t4 bom né, mas assim, as vezes, tem casais
entdo... como é que a0 mesmo tempo me respeito e respeito ao outro? Essa é
a maior dificuldade de vocés e ai é o didlogo mesmo. Parece que vocés
criaram uma relagdo “Tom e Jerry” que é deliciosa. “Tom e Jerry” porque
assim vocé fica cutucando ele e ele cutuca vocé, vocé cutuca ele e ele cutuca
vocé e vocés estdo fazendo essa dinamica, isso pode ser muito gostoso e muito
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divertido, mas também muito desgastante, entendeu? E as vezes criar um
espaco que fica meio cruel. Entao eu diria para conversarem um pouco mais
e tentar criar uma dindmica diferente. Porgue é muito bonitinho da gente ver,
até assistindo vocés falar... “ah parece que eles ndo tém problemas é fofo”,
“é um casal legal”, mas é extremamente desgastante. Entdo fazer esse
combinado. Meu, ndo tem alguma coisa legal, vamos conversar a noite,
entendeu? Vocé entender que as vezes ele nao pode resolver na hora, ele é
diferente de vocé, entendeu?!

Renan: Eu nunca vou forgar nada, que deixe ele incomodado e ele nunca...
Claudio: Mentira! Porque vocé forcga ele a ndo falar no celular e vice versa.
Nao vai fazer... ou ele ndo dormir no filme, né.

Figura 11: VVocé mede o amor pelo sexo?

Fonte: https://www.youtube.com/watch?v=cUCVwt7p0zs. Acesso em 19/08/2021.

Pelo dialogo, notamos que Luk ndo se sente satisfeito em simplesmente dormir ao lado
de Renan, ele prefere que haja sexo todos os dias, e quando ndo h4, acaba discutindo com o
parceiro (Ele ja brigou comigo porque a gente ficou trés dias sem). Essa fala pode ser entendida
como uma contraconduta frente a pratica de governo do psic6logo sobre o casal. Enquanto que
para este Ultimo é perfeitamente aceitavel que um casal ndo transe todos os dias, e tenta colocar
isso no plano da normalidade, Luk rejeita a ideia, defendendo que o correto seria transar todos
os dias e talvez até mais de uma vez por dia. Nessa fala, o sujeito marca discursivamente sua
insatisfacdo diante da conducéo do psicélogo, apontando para a necessidade de outra forma de
conduta. E o que reforca Costa (2019, p. 70) ao dizer, com base em Foucault, que “as
contracondutas caracterizam-se por serem movimentos que colocam como objetivo outra
conduta. Dessa relacdo agonistica que se desenvolve entre a conduta e a contraconduta
expressa-se o carater de insubordinacdo das rea¢es aos modos de governo”. Dito isso, a fala
de Luk apresenta esse carater de insubordinacdo frente a0 modo como o psicologo tenta

governéa-lo.
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Na Figura 11, vemos 0 momento em que o psicélogo Claudio Picazio interroga Luk
(Vocé mede o amor pelo sexo?). E importante notar o efeito de destaque que a edi¢io do video
atribui a pergunta, que é escrita em fonte branca e caixa alta, ao lado da imagem de Claudio
apontando o dedo para Luk. Ao ser posta em tela, a pergunta feita diretamente ao participante
dirige-se, agora, também aos internautas, que deverdo fazer essa reflexdo. A postura
questionadora do psicologo é reforgada por meio do movimento corporal de apontar o dedo a
Luk. O movimento de camera, a0 ndao mostrar que ele aponta o dedo diretamente ao
participante, faz com que o gesto também se dirija aos expectadores. Tal pergunta tem um efeito
significativo sobre os sujeitos, pois passa a ideia de que resumir 0 amor somente ao ato sexual
pode ser algo inadequado. Mesmo que responda negativamente, Luk insiste que, por vezes, esta
com vontade de transar e o parceiro dorme. A cena, que parecia caminhar para um entendimento
de que o casal tinha pontos positivos em meio as discussdes, ganha um novo conflito: a falta de
sexo. Renan tenta justificar essa falta considerando que chega cansado do trabalho. Nesse ponto,
Claudio toma a palavra defende que o casal precisa aprender a administrar os desejos: “como
eu administro o meu desejo com o seu desejo? .

E preciso assinalar sempre que essa forma de conduzir do profissional por meio do
dizer-a-verdade parece ndo ser bem recebido pelo casal, pois ndo é uma fala que responsabiliza
um dos dois, mas que evidencia que a solucdo esta no respeito que um precisa ter pelo outro.
Essa aparente discordancia do casal frente ao modo como sdo conduzidos pelo psicologo
mantém um tom agonistico na conversa, que se materializa na insisténcia em continuar
apontando os erros um do outro. Atitude que parece apontar para uma contraconduta no sentido
de que seria preferivel ao casal que o profissional apontasse um culpado e dissesse como este
deveria se portar.

No decorrer de sua fala, o psicologo mostra pontos de desentendimento diante das
necessidades do casal: um quer ficar no celular, enquanto o outro quer ficar no colo. Para ilustrar
a situacdo, ele compara o casal aos personagens de desenho animado Tom e Jerry?*. O gato
Tom vive tentando capturar o ratinho Jerry, que engenhosamente costuma conseguir escapar,
pregando pecas em Tom. Do mesmo modo, quando consegue captura-lo, Tom fica brincando
com a sua presa, de modo que é nessa relagdo de troca de farpas que Claudio compara 0s

personagens a seus interlocutores: porque assim vocé fica cutucando ele e ele cutuca vocé. Para

24 De acordo com o site Wikipédia, Tom e Jerry “é a mais tradicional e influente série de curtas-metragens de
cinema criada por William Hanna e Joseph Barbera para a Metro-Goldwyn-Mayer [empresa norte-americana de
comunicacgdo], cujo tema € a eterna rivalidade entre um gato doméstico chamado Tom e um rato chamado Jerry”.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Tom_and_Jerry. Acesso em: 27/09/2021.
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finalizar sua fala, o psicologo alerta que pode parecer bonitinho para quem assiste, mas essa
relacdo é bastante desgastante para os dois. Como direcionamento, ele indica que os dois
mantenham um didlogo constante. Nesse momento, Renan tenta fazer uma ressalva na fala de
Claudio: Eu nunca vou forcar nada, que deixe ele incomodado e ele nunca..., mas o psicélogo
o interrompe: “Mentira! Porque vocé forga ele a néo falar no celular e vice versa. N&o vai
fazer... ou ele ndo dormir no filme, ne”.

Ao rebater Renan, Claudio defende sua opinido, alertando-o de que ele forca sim o
parceiro, quando cobra que ele ndo use o celular ou quando acha ruim que ele durma durante o
filme. Nesse excerto, é possivel compreender melhor o tom agonistico que se estabelece entre
aquele que conduz e os que sdo conduzidos. A estes, no contexto em que essa verdade é
produzida, cabe toméa-la como uma forma de conhecimento de si e, a partir dela, alterar ou ndo
suas condutas, suas praticas frente ao relacionamento.

Pelas andlises realizadas, é possivel afirmar novamente que o canal PGe na Roda lanca
mé&o de mecanismos discursivos por meio dos quais exerce uma forma de governo sobre 0s
sujeitos gays, que se apresentam como sua principal audiéncia. Tais mecanismos, pelas
configuragdes do quadro “Ajuda, PGe na Roda”, manifestam-se por meio das praticas de dizer-
a-verdade, de construcdo de um saber sobre os sujeitos gays que participam do quadro; seja por
meio das préaticas de confissdo, sejam pelas formas de condugdo do outro por aquele que é
responsavel por apontar diregdes aos que buscam ajuda. No caso em andlise, essa

responsabilidade recai sobre o psicélogo Claudio.
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4 “POE NA RODA REPORTER”: MODOS DE VER E DIZER O CORPO GAY

Pois o corpo, um belo dia, veio bater & porta.
(COURTINE, 2013, p. 12)

Tendo refletido sobre as relagdes de poder e as formas de governo de si e dos outros
nos videos analisados nos capitulos anteriores, passaremos agora a pensar de maneira mais
especifica sobre como esses mecanismos atuam diretamente sobre os corpos de dois grupos de
sujeitos gays que foram abordados no canal Pde na Roda: os ursos e as barbies®. A escolha por
esses dois grupos se deu devido ao fato de ser o corpo o elemento central na constituicdo da
subjetividade dos sujeitos a eles pertencentes. Além disso, os dois videos que analisaremos
fazem parte de um mesmo quadro — P6e na Roda Repdrter — o0 que permitira observar entre eles
algumas regularidades discursivas. Logo, serd possivel visualizar no interior das praticas
discursivas sobre o0 que € ser urso ou barbie estratégias especificas de poder, atuando na
fabricacio dos corpos desejados em cada um desses modos de existéncia gay. E nesse sentido
que Courtine (2013) vai apontar o corpo como uma das principais preocupacoes da genealogia
em Foucault, pois este sempre explicitou que é o corpo € a superficie sobre a qual se inscrevem
0s embates agonisticos que se constroem na disperséo historica.

Desse modo, é importante ressaltar que esse corpo que nos surpreende, no inicio do
século XX, a nossa porta, e se coloca como objeto de saber, ndo € o corpo fisico/biolégico com
suas func@es cotidianas, mas o corpo enquanto produto historico. Nas palavras de Grosz (2000,
p. 84), “o corpo deve ser visto como um lugar de inscrigdes, produgdes ou constituigdes sociais,
politicas, culturais e geograficas. O corpo ndo se opde a cultura, um atavismo resistente de um
passado natural; é ele proprio um produto cultural, o produto cultural”. De igual modo, o corpo
gue se coloca como objeto nos estudos discursivos foucaultianos é aquele que comporta as
inscrices e as producdes de sentidos que o ser humano estabelece consigo e com 0 outro;
sentidos esses construidos historicamente em diferentes esferas de saber, as quais foram
responsaveis pela cristalizacdo de verdades que serviram de ferramenta para clivagem dos
corpos ao longo da historia.

Foucault (2014b, p. 29) destaca que os historiadores abordaram, antes do século XX,
a “historia do corpo”, mas o fizeram do ponto de vista do seu funcionamento fisiologico e

metabolico, pensando uma “base puramente bioldgica da existéncia”. Contudo, o filésofo

%5 Uma definigdo mais detalhada sera apresentada a frente. De inicio, podemos designar os gays ursos como aqueles
que possuem um aspecto corporal mais natural, podendo ser um corpo gordo ou magro, jovem ou velho, mas
prevalecendo a existéncia de pelos no corpo. J& as barbies sdo 0s gays que apresentam um corpo mais musculoso,
trabalhado na academia e geralmente depilado.
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assevera que “[...] o corpo também estd diretamente mergulhado num campo politico; as
relagbes de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem, o marcam, o dirigem, 0
supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a ceriménias, exigem-lhe sinais” (FOUCAULT,
2014b, p. 29). E exatamente esse processo de atravessamento e clivagem do corpo pelas
relagBes de poder que pretendemos examinar nos videos do Pde na Roda sobre 0s ursos e as
barbies. Interessa-nos, com isso, dar conta do terceiro objetivo proposto nesta tese: examinar o
corpo do sujeito gay como materialidade discursiva sob o regime das audiovisualidades.

Mais especificamente, esperamos captar o0 modo como as materialidades audiovisuais
inscrevem, por meio das relacdes de poder e dos processos histéricos de construcdo de sentido,
modos de subjetivacao sobre 0s corpos dos sujeitos gays pertencentes aos dois grupos citados.
Toda essa leitura sera pautada sob o principio do regime de visibilidade (DELEUZE, 2005;
COURTINE, 2013; MILANEZ, 2018; MILANEZ, 2019b), dos modos de ver — e também de
dizer — os corpos dos sujeitos gays.

Para que fagcamos aqui as discussdes acerca desses principios, seguiremos 0 percurso
metodoldgico adotado até entdo, a saber: partindo do préprio corpus de analise e dos arquivos
em torno do trajeto tematico, nesse caso, 0s gestos de leitura sobre o0 eixo norteador “corpo”.
Assim sendo, neste capitulo, tomaremos como corpus de analise dois videos que fazem parte
do quadro “P&e na roda reporter”, que faz referéncia ao programa jornalistico Globo Reporter?®.
O semanal da Rede Globo é conhecido por trazer reportagens inéditas tanto sobre assuntos
pouco conhecidos ou discutidos, quanto sobre outros que mobilizam grandes debates. E
pensando nesse ja visto (COURTINE, 2013) em torno do formato do jornalistico que o canal
vai construir a “reportagem” sobre os ursos, colocando-0s como um desses fenémenos sobre 0s
quais ronda uma curiosidade ou uma vontade de saber.

Quando observamos as Figuras 12 e 13 (a seguir), percebemos que a imagem — no
video, em movimento — que se apresenta na Figura 12 reproduz o cenario do Globo Reporter,
posto na Figura 13. Nesta Ultima, o ancora Sérgio Chapelin aparece de pé, ao lado de uma
bancada. Chapelin apresenta-se com uma indumentéria formal: terno acinzentado e gravata em
tom azul. Ao fundo, do lado esquerdo, uma tela apresenta a logomarca do Programa. Do lado

direito, em um painel maior, a mesma logomarca é exibida tracejada por linhas que parecem

% Programa jornalistico exibido na Rede Globo de Televisdo, nas noites de sexta-feira. Atualmente tem como
principais apresentadoras Gldria Maria e Sandra Annenberg. Como os videos sobre as barbies e os ursos foram
produzidos nos anos de 2014 e 2015, respectivamente, o ancora que aparece representado € Sérgio Chapelin,
apresentador a época.
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compor o design do painel. O nome do jornalista aparece escrito em fonte branca, na parte

central inferior.

Figura 12: Pde na Roda Reporter

Sergio Bichapelin

URSOS - Pde Na Roda Repérter

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA. Acesso: 19/11/2021.

Figura 13: Sérgio Chapelin — Globo Repérter

Globo Repérter: Coluna (Exibido em 01.02.2013)

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=TsTAyxSXeks. Acesso em: 19/11/2021.

Na figura 12, um ator interpreta o personagem Sérgio Bichapelin, parodiando o ancora
da Globo. O nome se constr6i tomando por base a estrutura morfolégica do sobrenome

Chapelin, acrescido da silaba “Bi”, criando uma certa ambiguidade que remete ao termo


https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA
https://www.youtube.com/watch?v=TsTAyxSXeks
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“bicha”, usado para se referir aos sujeitos gays. Essa nomeacéo permite a leitura de que estamos
diante de uma versdo gay tanto do apresentador, quanto do programa jornalistico. Além do
nome, o ator também reproduz o estilo de vestimenta de Chapelin ao usar terno e gravata, bem
como a peruca grisalha, remetendo a cor dos cabelos do apresentador.

Para entendermos os efeitos de sentido que se constroem entre essas duas imagens, é
preciso que adotemos o conceito de intericonicidade do qual fala Courtine (2013). De inicio, 0

autor justifica que ndo vé problemas em tratar as imagens a partir da arqueologia foucaultiana:

Né&o vejo obstaculo algum diante do fato da perspectiva arqueoldgica poder
assumir as imagens como objetos. Vejo nisso, inclusive, uma vantagem maior,
enquanto ela permite abandonar de vez o paradigma semioldgico de
tratamento das imagens sobre o modelo da lingua, para inscrevé-las, ao lado
dos discursos e ligados a estes, na analise histérica da materialidade dos
saberes (COURTINE, 2013, p. 155)

O autor defende, assim, que a imagem — com ou sem movimento — seja analisada
arqueologicamente enquanto um acontecimento discursivo, histérico, servindo ao exame dos
saberes que se constroem a partir das suas condic¢des de producgéo. Para que esse procedimento
seja posto em prética, Courtine (2013) pressupde o uso de outros dois elementos pensados por
Foucault: o dominio da memdria e o dispositivo. Isso porque, assim como nas materialidades
discursivas verbais, as imagens remontam a um ja visto imagético, a um dominio de memoria
formado por imagens outras que se materializaram na dispersao historica e que sdo retomadas
e/ou retornam atualizadas. A imagem “é compativel as formas pré-construidas do discurso e,
como elas, ela pode ser citada, convocada, evocada, e igualmente e evidentemente apagada...”
(COURTINE, 2013, p. 157). E esse movimento de convocagio/evocacao que percebemos entre
as Figuras 12 e 13. O dominio de memdria (FOUCAULT, 2008a) é acionado no momento em
que identificamos na imagem 12 materialidades visuais comuns & Figura 13. E a partir dessa
relagdo que Courtine (2013, p. 157) pensa a intericonicidade: “a rede de reminiscéncias pessoais
e de memorias coletivas que religam as imagens umas as outras”.

A intericonicidade, entdo, diz respeito a essa religagdo de imagens por meio de um ja
la ou ja visto que se condensa no dominio de memoria. Porém, mais que isso: € preciso que
consideremos também os aspectos genealdgicos que atuam sobre essa relagdo. E nesse
momento que precisamos olhar para os dispositivos que perpassam a intericonicidade
estabelecida entre as Figuras 12 e 13, pois é a partir deles que conseguiremos visualizar as

relacdes de poder que se estabelecem.
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O que queremos fazer € buscar entender, parafraseando a importante indagacao
foucaultiana, por que essa imagem e ndo outra em seu lugar? Por que retomar o Globo Repdrter
e ndo outro jornalistico? Uma possivel resposta a essas perguntas passa pelo entendimento de
que o programa evocado goza de historica credibilidade no ramo da industria jornalistica, o que
produz um efeito de credibilidade ao quadro do Pde na Roda, mesmo que o assunto abordado
venha a ser tratado com viés humoristico. Este, inclusive, é outro elemento que precisa ser
levado em conta, pois as chamadas e aberturas do programa se popularizaram pelo roteiro
sensacionalista com o qual Sérgio Chapelin, com seu tom de voz caracteristico, apresentava o
tema da reportagem que seria exibido. Era comum o jornalista introduzir reportagens do mundo
animal langando perguntas como: “Como vivem?”, “De que se alimentam?”; tais perguntas se
tornaram alvo de diferentes memes na internet e de parddias em outros programas de TV (Cf.
SILVA, 2021).

Destarte, ha o atravessamento dessa intericonicidade pelo dispositivo discursivo-
midiatico em torno da construgdo de um saber, de uma verdade sobre a comunidade ursina?’.
Por meio dessa retomada do jornalistico da Rede Globo, imprime-se uma vontade de verdade
sobre quem s@o e 0 modo como vivem ou se comportam o0s ursos. Inclusive, € com esse mesmo

roteiro que Sérgio Bichapelin vai iniciar o P8e na Roda Reporter sobre 0s ursos:

Sérgio Bichapelin: Nada de golas V, peito depilado, whey protein ou frango
grelhado. Mesmo assim eles se dizem gays. E formam uma das tribos LGBT
gue mais cresce... as vezes, para os lados. Eles ja tém revistas, festas proprias
e até aplicativos de pegacdo [som do grindr?®®]. Ursos: quem sdo? Como
vivem? E como se acasalam? Vocé vai ver no PGe na roda reporter de hoje,
COM 0S NOSSOS “enviados” especiais. Onde vocés estao? “Hein, viados”?

Notemos que a fala de Bichapelin inicia com algumas informacBes sobre
comportamentos da comunidade ursina que destoariam da cultura gay: eles ndo usariam roupas
com gola V, ndo depilariam o peitoral e ndo se alimentariam de frango grelhado e Whey
Protein?®, mas “mesmo assim eles se dizem gays”. O discurso do personagem apresentador se
constrdi a partir de um viés sensacionalista sobre o tema, conferindo a ele um tom humoristico.
Fazemos essa leitura pensando nas discussdes realizadas no Capitulo 1 desta tese, quando

apontamos que o canal assume uma posicdo de contraconduta frente a esses ja-ditos que

27 A comunidade ursina é composta pelos sujeitos que se identificam como ursos. (Cf. DOMINGOS, 2016).

28 0 Grindr é um aplicativo de relacionamentos LGBTQIA+, mais comumente usado por gays masculinos. O som
da notificagdo do aplicativo que toca na edichio do video pode ser ouvido em:
https://www.youtube.com/watch?v=FwsPfa4-QGE. Acesso em: 19/11/2021.

29 Suplemento alimentar em po, produzido a partir da proteina do soro de leite.
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objetivam os sujeitos gays. Dito de outra maneira, entendemos que com esse texto o roteirista
tratou ironicamente dessas caracteristicas que costumam ser ligadas aos sujeitos gays, dai que
0 tom sensacionalista que apontamos (talvez) faca sentido para esse publico. Importante
destacar, ainda, que esses ja-ditos retomados giram em torno das condutas corporais: como se
vestir, como cuidar do corpo, como se alimentar; aspectos que, como dissemos, s&o
determinantes para pensar sobre 0s ursos e as barbies.

Outra informacdo que atribui um sentido de relevancia a comunidade ursina é que ela
seria uma das que mais cresce dentre 0s gays, por isso estaria sendo colocada dentro desse
regime de visibilidade (DELEUZE, 2005). Logo em seguida, porém, novamente em tom
humoristico, outra referéncia ao corpo ¢ feita: a de que essa seria uma “tribo” que “as vezes”
cresce “para os lados”, evocando o fato de que “as vezes” os ursos sdo sujeitos gordos.
Domingos (2016) vai apontar essa como uma das principais caracteristicas fisicas entre 0s
ursos.

Em seus estudos sobre os ursos, Domingos (2016) também destacou que essa
comunidade possui bom poder aquisitivo, o que levou o mercado a criar produtos voltados as
demandas ursinas. Essa afirmacdo ecoa no discurso de Bichapelin, quando este aponta a
existéncia de revistas, festas e aplicativos de “pega¢do” exclusivos para a “tribo”. Do que vimos
até aqui dessa fala inicial, € importante que percebamos a construcdo de uma imagem que vai
se formando discursivamente a medida que cada informacdo sobre os ursos vai sendo
introduzida. Essa construcdo leva exatamente as questdes que sdo parafraseadas de Sérgio
Chapelin: “Ursos: quem s&o? Como vivem? E como se acasalam?”. Esta ultima pergunta evoca
sentidos da ordem do sexo animal, uma vez que faz um jogo de sentido entre o acasalamento
animal e o sexo praticado pelos gays ursos. Além disso, ao trazer a questdo da sexualidade,
permite-nos apontar para a presenca do dispositivo da sexualidade atuando sobre as condutas
sexuais desses sujeitos. E mais: essas condutas, assim como as outras praticas, precisam ser
postas na ordem do visivel e do enunciavel, precisam ser conhecidas, examinadas, postas a
prova. E isso que fardo os “enviados” que visitardo uma festa voltada a comunidade ursina. Em
sua fala, Bichapelin faz um novo jogo linguistico, dessa vez com a semelhanca sonora entre a
palavra “enviados” (reporteres) e a expressao “hein, viados?” mais uma vez gerando o sentido
de que estamos diante de uma versdo gay do programa televisivo da Globo. Sao esses enviados
especiais que irdo escrutinar e trazer para o regime de visibilidade os modos de ser urso.

Esses modos de ver e dizer a comunidade ursina sdo postos em pratica por meio da
materialidade audiovisual. Ja destacamos aqui a relevancia da intericonicidade para pensar as

imagens que se constroem em torno do corpo dos sujeitos ursos. Resta discutir um pouco mais
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acerca de outros elementos que compdem essa materialidade. Milanez (2019b) provoca essa
discussdo, convidando-nos a entender o que ele chamou de “temivel materialidade do
audiovisual”. Para esse autor, “nossa historia é feita de materialidades audiovisuais”
(MILANEZ, 2019b, p. 86), mesmo que ndo tenhamos dado a elas a devida atencdo e que ainda
tenhamos dificuldade, nos dias de hoje, em lidar com elas.

Para além desse olhar sobre a imagem — com ou sem movimento —, interessa-nos
outros dois elementos destacados por Milanez (2019b), ao falar sobre a materialidade: a
demarcacao do som na materialidade e a articulacdo da materialidade com a cor. Esses dois
pontos, junto a intericonicidade, sdo essenciais para pensarmos 0 corpo do sujeito gay nos
videos em andlise. Acerca do som na materialidade, Milanez (2019b, p. 89) diz se referir a
demarcacao entre a imagem acustica, nos moldes de Saussure (2006), e o visual: “nesse
contexto, observo ndo uma separacao entre som e imagem, mas concluo que eles fazem parte
de um mesmo campo. Ambos se referem a uma modalidade de imagem que se desdobra em
acustica e visual”. Podemos pensar a construgdo dessa imagem acustica e visual tomando por
base a abertura do video sobre 0s ursos que estamos analisando. Ha dois elementos sonoros 0s
quais ja citamos que sdo importantes na construcdo de sentido por meio da intericonicidade
entre os videos representados nas Figuras 12 e 13: a voz de Bichapelin e 0 som da notificacdo
do Grindr.

Quando Bichapelin fala imitando a voz do entdo apresentador do Globo Reporter,
acaba por complementar acusticamente a construcdo da imagem visual que ja detalhamos.
Inclusive, vale ressaltar que foi o tom da voz de Sérgio Chapelin® talvez o principal elemento
que fez repercutir varios memes nas redes sociais, pois ficou “gravado” na memoria actstica
social. Desse modo, como defende Milanez (2019b), ndo € possivel fazer uma separacao entre
som e imagem; esses dois elementos devem ser tomados como constitutivos do campo a partir
do qual a materialidade se constroi.

O mesmo pode ser dito sobre o som da notificacdo do aplicativo Grindr que soa na
edicao no momento em que Bichapelin menciona a existéncia de um aplicativo de “pegacao”
préprio para 0s ursos. Importa ressaltar que esse aplicativo ndo é o Grindr, mas como este é
mais conhecido no meio LGBTQIA+, o uso do som da sua notificacdo pode apontar para uma
tentativa de ativar, por meio dessa imagem acustica, a memoria em torno do funcionamento do

aplicativo de relacionamentos, para assim facilitar a familiarizacdo do publico com o objeto

%0 Disponibilizamos o video a seguir para que o leitor possa ouvir a voz de Chapelin em uma chamada do Globo
reporter: https://www.youtube.com/watch?v=G-gEJgZ3Lrc. Acesso em 22/11/2021.
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abordado. Desse modo, quando se ouve o som, imediatamente constrdi-se um sentido em torno
dessa comunidade, um saber que os inscreve no ceio de praticas ja vividas por outras “tribos”.

Logo depois da abertura do video sobre os ursos feita por Bichapelin, entram em cena
os “enviados” Pedro, Nelson e Felipe (que foi fantasiado de panda, um urso oriental, para
combinar com seus tracos naturais). Apos se apresentarem, Pedro convida os colegas para entrar
na festa Bigger3!, em S&o Paulo: “¢ melhor a gente entrar porque ja tem uma galera chegando”,
e aponta para cima. A cena seguinte, representada na Figura 14, é a abertura do desenho
animado Care bears®?, ou, ursinhos carinhosos. A cena é composta também pela musica tema
da abertura®. Na edicéo, aparecem trés carrinhos feitos de nuvem carregando, cada um, dois
ursinhos carinhosos. Na Figura 14 é possivel visualizar dois dos trés carros. No carrinho inferior
aparecem um ursinho azul e outro violeta; ja no superior, um rosa e outro marrom. Os carrinhos

surgem em meio as nuvens brancas num céu azul, de um dia aparentemente ensolarado.

Figura 14: Ursinhos carinhosos

URSOS - P6e Na Roda Repdrter

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA&t=78s. Acesso em: 22/11/2021.

A materialidade audiovisual justifica porque Pedro aponta para cima. Os ursinhos vém
descendo do ceu, em seus veiculos feitos de nuvens. A letra da musica complementa: “quem ¢

que surge de algum lugar Ia no céu?”. Tal materialidade aciona um dominio de memodria

81 De acordo com o site da festa, a “Bigger Party [foi] criada para barbudos, parrudos, peludos, fortdes, ursos,
maduros, leathers, admiradores e homens que gostam desses homens. Festa itinerante que nasceu em S&o Paulo
em novembro de 2013 idealizada por Gustavo Vianna”. Disponivel em: https://biggerparty.com.br/afesta/. Acesso
em: 22/11/2021.

32 Desenho criado nos Estados Unidos em 1981, exibido no Brasil pelo SBT durante os anos de 1990. Conta a
historia de uma familia de ursinhos que “ajudam as pessoas a trocarem bons sentimentos, e protegem a Terra das
sombras do mal e do temido vildo Coracdo Gelado, que tenta a todo custo acabar com o amor”. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Care Bears. Acesso em: 22/11/2021.

33 A abertura completa do desenho pode ser vista em: https://www.youtube.com/watch?v=xPShIKutlnU. Acesso
em: 22/11/2021.
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(FOUCAULT, 2008a) para aqueles seguidores que nos anos 1990 eram criangas e assistiram
ao desenho, construindo, assim, uma regularidade discursiva em torno dos ursos: ao tratar das
caracteristicas que sao comumente atribuidas aos sujeitos desse grupo, Domingos (2016) vai
destaca-los como sujeitos protetores, gentis, que se comportam de modo a estabelecer lacos
familiares, de protecdo. Estes sdo aspectos discursivos presentes também nos ursinhos
carinhosos, inclusive na propria musica: “os ursinhos carinhosos estdo ai para ajudar [...] Ndo
tenha medo se algo te ameacar, os ursinhos surgem de algum lugar”. Logo, todo esse ideal de
que os ursinhos carinhosos séo protetores, corajosos conjuga-se as caracteristicas de
amabilidade e docilidade. Imediatamente, esse sentido flui para a imagem dos sujeitos que se
identificam como ursos, reforcando mais uma vez a relagdo entre a intericonicidade e as
materialidades audiovisuais.

Também por essa mencdo aos ursinhos carinhosos € possivel pensar a respeito da
articulacdo da materialidade com a cor, proposta por Milanez (2019b). Na figura 14, vemos
prevalecer ao fundo a cor azul do céu, junto ao branco das nuvens. Como mencionado, o céu
nessa tonalidade de azul indica um dia ensolarado, que nos remete a alegria. A cor azul é
também associada a bondade e a confianca; o branco a pureza, ao divino (HELLER, 2013). Ao
compor o céu essas cores também remetem ao divino, ao celestial. As cores dos ursinhos que
aparecem na Figura 14 também remetem a sentidos positivos: A rosa remete ao amor e a
sensibilidade; a cor marrom a natureza; a violeta a espiritualidade, a humildade, ao respeito; a
azul, como dissemos, a bondade e a confianca (HELLER, 2013). Sdo sentidos que se vinculam
ao aspecto dos ursinhos carinhosos, refletindo uma ideia de bondade, pureza e lealdade, que
encontra respaldo na letra da cancdo: “os ursinhos carinhos estdo ai para ajudar”.

Destarte, sdo vontades de verdade que vao povoar também os sentidos sobre ser um
sujeito da comunidade ursina, aspectos positivos que corroboram com 0s apontamentos de
Domingos (2016). Fazemos essa leitura com base no diz Milanez (2019b, p. 89) sobre a cor

como um elemento “cromatico-discursivo”:

A cor [...] articula um discurso que se materializa e produz significado em
relacdo a quem ou a que ela se refere, em que condicéo de aparecimento e em
qual aspecto do tempo da imagem em relagdo as outras imagens. O cromatico-
discursivo € um modo de reinscricdo do acontecimento na histéria das
imagens em circulagdo audiovisual.

Nesse sentido, as cores que aparecem no desenho produzem sentidos em relagéo a
comunidade ursina, ja que aparecem no interior de uma materialidade audiovisual que se refere

aos sujeitos desse grupo. H& na fala do autor, ainda, o principio da intericonicidade, ao
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mencionar a relacdo entre as imagens. Neste caso, a relagéo entre a imagem dos ursinhos
carinhosos e aquelas que compdem o dominio de memoria sobre 0s sujeitos ursos.

Pelo exposto, a materialidade audiovisual e a intericonicidade sdo elementos que nos
permitem descrever e interpretar os sentidos que se constroem em torno dos sujeitos gays que
sdo tema do quadro “Pde na Roda Reporter”. Partiremos agora para analise dos corpos dos ursos

a partir dessa materialidade. Em seguida, trataremos das barbies.

4.1 Audiovisualidades do corpo ursino: a construcao de uma subjetividade

Meu corpo é como a Cidade do Sol, ndo tem
lugar, mas é dele que saem e se irradiam
todos os lugares possiveis, reais ou utopicos.
(FOUCAULT, 2013, p. 14)

Como ja dissemos anteriormente, se quisermos conhecer 0s modos como se constituem
0s sujeitos da comunidade ursina, devemos voltar nossos olhares para esse lugar de onde
irradiam as possibilidades de existéncia desse ser-gay: o corpo. E nessa superficie onde
conseguiremos enxergar as marcas das relaces de poder (LOURO, 2013) que arquitetam o
acontecimento do sujeito urso. Este, como veremos, dar-se-& em meio a préaticas de
desconstrucéo de padrdes fisicos e comportamentais geralmente atribuidos a sujeitos gays, ao
mesmo tempo em que reproduzira modelos performativos de masculinidade (BUTLER, 2015).
Essa € uma das percepcBes analiticas propostas por Domingos (2016) ao refletir sobre essa
tribo. De inicio, vamos ao questionamento primeiro feito por este autor e que também foi
instigado por Bichapelin: Quem s&o os ursos? E justamente essa pergunta que Pedro HMC vai
fazer no inicio de sua reportagem, enquanto “enviado” do Pde na Roda Reporter. Ele,

juntamente com Felipe e Nelson vao entrevistar ursos que estdo presentes na festa Bigger:

Pedro: O que é ser um urso para vocé?

Entrevistado 1: Ser mais estético, mais masculino e manter o corpo do jeito
que €, com pelos.

Entrevistado 2: Nés podemos ndo ser jovens, podemos nao ser depilados...
Entrevistado 3: ... masculinidade, é pelo, é testosterona, entendeu?
Entrevistado 2: ...podemos ser livres.

Notemos que entre 0s trés primeiros entrevistados ha a recorréncia de elementos que
dizem respeito diretamente ao corpo: ser urso é ter um corpo masculino, um corpo com pelos,
um corpo nao necessariamente jovem e, por fim, ser urso € poder ser livre. Essa autodefinicao
dada pelos participantes da festa vai ao encontro daquela apresentada por Domingos (2016, p.

13) em seu estudo:



99

S&o homens corpulentos ou pesados, tradicionalmente peludos e barbudos,
atraidos por outros homens. H4 uma predominancia de homens maduros, o
gue ndo exclui a presenca de alguns mais jovens. Uma consideravel parte dos
ursos enfatiza em si tragos fisicos e comportamentais ligados ao imaginario
masculino, o que os deixa inconfundiveis com outras tribos gays que,
comumente, se avizinham mais do universo feminino.

Também ai vemos prevalecer a definicdo de urso ligada a inscricdes e formatos
corporais, além da existéncia de uma performatividade masculina, que é um fator, segundo
Domingos (2016), menos presente em outras tribos gays. Passaremos, assim, a discutir acerca
de cada um desses elementos definidores, considerando também a materialidade visual do

video, que traz para o regime de visibilidade os corpos ursinos dos sujeitos entrevistados.

Figura 15: Pedro e entrevistados 1 e 3 na festa Bigger

P Pl <) 1367838

URSOS - Pde Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA&t=1s. Acesso em: 24/11/2021.

Na Figura 15, temos os entrevistados 1 e 3, que destacaram os elementos de
masculinidade e pelo como definidores da cultura ursina. Para Milanez (2019a, p. 20) “[...] 0
corpo é imagem, uma vez que da sua constituicdo fazem parte o olhar e o ver de uma
determinada posicao de sujeito”. Logo, o discurso dos entrevistados materializa sua posigéo de
sujeito urso e vemos em seus corpos aquilo que é verbalizado por meio do discurso. Tanto €
assim, que ao falar o Entrevistado 1 passa a médo sobre o corpo, como que indicando nele os
pelos e as marcas de masculinidade necessarias para pertencer a tribo. No video, os
Entrevistados 1 e 3 aparecem sem camisa, trazendo para a ordem do visivel aquilo que foi
enunciado: barriga e peitoral peludos, barba, aspecto corpulento e postura que performa

masculinidade — ombros arqueados, bragos imoveis pendendo lateralmente.


https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA&t=1s
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Considerando, inicialmente, aquilo que diz respeito ao padrdo de masculinidade,
seguiremos o raciocinio de Domingos (2016), quando este defende que o movimento Bear3*
surge como uma espécie de resposta a um fendmeno que acontece na década de 1970: a

hipermasculinidade clone.

O Urso foi uma reacdo, e ndao contra o clone da masculinidade, por si s,
visto que enquanto um modelo, o urso tornar-se-ia também um clone, mas
sim a hipermasculinidade, e & maneira particular como o clone constroi o
corpo para sinalizar masculinidade — magro, musculoso, e tons suaves.
Nesse sentido, os bears minam simultaneamente as nog¢des de masculino e
de homossexual. Importaria ao urso, ndo tanto uma revisao convencional da
masculinidade, mas ressignificd-la, longe do lugar comum de que
masculinidade é atributo da condicdo heterossexual ou ainda que,
homossexual é aquele que despreza sua virilidade, abre mao do seu corpo
fisico de macho. Para o urso, € possivel reunir ambos os predicados hum
mesmo corpo/sujeito.

Por essa leitura, percebemos que o urso vai se colocar em oposicdo ao padréo de
hipermasculinidade, aos “clones” que reproduzem corpos esbeltos, musculosos e a0 mesmo
tempo mais suaves®; colocando-se como um modelo de masculinidade mais natural, com sua
corpuléncia, seus pelos, barba etc. Além de minar, como esclarece o autor, a ideia de que a
masculinidade seria um aspecto inerente a heterossexualidade.

Ao mesmo tempo, o urso coloca-se também em oposicdo ao comportamento
homossexual que abdica da masculinidade e tende a performar a feminilidade. O urso é a
materializa¢ao de um “clone” da masculinidade, mas que a inscreve em um corpo que deseja
outro homem, um corpo que se sente atraido por essa masculinidade, um corpo gay.

Toda essa questdo perpassa a l6gica do binarismo sexo-género, tao criticado por Butler
(2015). Para essa autora, existe uma ordem compulséria que relaciona o sexo com o qual o
sujeito nasce ao género (masculino, feminino) que ele deve performar. A esse binarismo liga-
se ainda a ideia do desejo: uma vez que o sujeito seja do sexo masculino, deve desejar 0 sexo
feminino e vice-versa. Conduto, para a autora, “o género ¢ culturalmente construido:
consequentemente, nao é nem resultado causal do sexo nem tampouco tdo aparentemente fixo
quanto o sexo” (BUTLER, 2015, p. 26). De igual modo, o atributo da masculinidade n&o pode
ser entendido como um elemento diretamente ligado ao desejo, a orientacdo sexual. E

exatamente no corpo do urso que essa ideia vem tomar forma.

3 O movimento Bear (urso) surge nos Estados Unidos. E comum, por isso, que as nomenclaturas em torno da tribo
sejam em inglés. Em Domingos (2016) ha um glossario com os principais termos.
35 Como veremos adiante, as barbies representardo esse modelo de clone da hipermasculinidade.
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Nos limites desses termos, “0 corpo’” aparece cOmo um meio passivo sobre o
qual se inscrevem significados culturais, ou entdo como instrumento pelo qual
uma vontade de apropriacdo ou interpretacdo determina o significado cultural
por si mesma. Em ambos os casos, 0 corpo € representado como um mero
instrumento ou meio com o qual um conjunto de significados culturais é
apenas externamente relacionado. Mas 0 “corpo” é em si mesmo uma
construcao, assim como o é a miriade de “corpos” que constitui o dominio dos
sujeitos com marcas de género (BUTLER, 2015, p. 29-30).

Se 0 género e a performatividade de seus atributos séo elementos culturais, o corpo
aparece como o lugar de inscricdo dessa culturalidade. Uma vez que 0s sujeitos ursos desejam
reunir em si os atributos de masculinidade, € no corpo que eles marcam ou deixam marcar esse
conjunto de significados culturais. E preciso ter em mente, no entanto, que tais marcas sio
gravadas a partir de dispositivos da sexualidade que determinam, por exemplo, o0 que é ser
masculino em nossa sociedade. E por esse motivo que Butler (2000, s/p) tece uma critica ao ato
performativo dos discursos em torno dos atributos de género: “A performatividade néo €, assim,
um "ato" singular, pois ela é sempre uma reiteragdo de uma norma ou conjunto de normas. E
na medida em que ela adquire o status de ato no presente, ela oculta ou dissimula as convengoes
das quais ela ¢ uma repetigao”. 1sso significa dizer que por mais que 0S ursos ocupem esse lugar
de contraconduta em relagdo ao padrdo da hipermasculinidade e da suposta performance
feminina que permeia a cultura gay, acabam por performar condutas masculinas ligadas a uma

matriz heterossexual, impostas pelos dispositivos da sexualidade.

Uma matriz heterossexual delimita os padr@es a serem seguidos e, a0 mesmo
tempo, paradoxalmente, fornece a pauta para as transgressdes. E em referéncia
a ela que se fazem ndo apenas 0s corpos gue se conformam as regras de género
e sexuais, mas também os corpos que as subvertem (LOURO, 2013, p.17).

Desse modo, 0 sujeito urso vai se constituir em meio a essa arena agonistica da matriz
heterossexual: ele atua sobre o seu corpo, por meio das praticas de si, para performar essa
masculinidade, mas subverte tal matriz ao confrontar a ldgica sexo/género/desejo, isto &, ao ser
gay. Sobre essa constituicdo homoafetiva do sujeito urso, Domingos (2016, p. 51)

complementa:

N&o obstante a tentativa das diferentes instancias de poder na cultura
contemporanea de homogeneizar as praticas da homoafetividade, o urso
experimenta uma transformacao através da constituicdo de si. Tornar-se um
sujeito moral, dentro do contexto homoafetivo aqui pensado, implica ele criar
diferentes modos de subjetivacdo, que por sua vez, fundamentam-se em todas
aquelas praticas de si, ja citadas, realizadas pelos ursos.
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Destarte, as praticas de si realizadas por esses sujeitos sobre seus corpos, as quais
subvertem tanto a matriz heterossexual quanto as praticas homogeneizantes da
homoafetividade, implica a criacdo de novos modos de subjetivacéo, tal como propés Foucault
(1998a). Domingos (2016) entende que a elaboracdo desses novos modos de ser gay pelos
sujeitos ursos os coloca na posi¢do de sujeitos ndo objetivados e também abrem caminho para
ajudar na reflexdo sobre o carater compulsorio da relacdo sexo-género.

Sobre os pelos, segundo elemento apontado na fala dos entrevistados, iremos percebé-
los como uma das praticas de si a partir das quais 0s sujeitos ursos inscrevem em seus COrpos
uma vontade de verdade em torno da masculinidade. Na Figura 15, € possivel notar que o
peitoral dos entrevistados estd coberto por pelos, mantendo a “estética” necessaria para
pertencer a tribo dos ursos. No video em analise, Felipe pergunta a varios entrevistados: “Vocé
acha que para ser urso tem que ter o qué, exatamente?”’, em uma sequéncia de respostas todos
respondem: “pelos”. Em Domingos (2016) vemos este como um dos principais signos de
masculinidade, uma espécie de passaporte necessario para embarcar na comunidade.

Essa relacdo de sentido do pelo como um indicativo de masculinidade esta também
relacionado ao seu aspecto natural/biologico, no sentido de que € mais comum aos homens,
especialmente no peitoral e no rosto, o crescimento em abundancia desses pelos. Ja no corpo
feminino, nas areas citadas, eles sdo ausentes ou bastante ralos. Em Azevedo (2016)
observamos um apontamento da depilacdo como uma préatica de si voltada a inscricdo do
feminino no corpo do sujeito crossdresser, o que nos leva a entender que a auséncia de pelos
marca sobre 0s corpos sentidos relacionados ao feminino.

Podemos aqui relacionar essa naturalidade do pelo masculino a imagem dos homens
mais rasticos, que exalam “testosterona”. Segundo Domingos (2016, p. 24), sdo esses que
inspiram 0s uUrsos: “é comum aos ursos apresentarem uma imagem da masculinidade da classe
operaria; h4 uma inspiracdo em tipos rasticos como o lenhador, o trabalhado[r] bracal, o
caminhoneiro, o cowboy”. Essas imagens de “homens naturais” ou “homens reais” servem tanto
de referéncia de masculinidade como também enquanto objeto de desejo, uma vez que 0s ursos,
ao performarem esses papéis e reproduzirem essa imagem, tornam-se “um modelo possivel de
desejabilidade” (DOMINGOS, 2016, p. 23).

H4, ainda, a propria relagcdo do sujeito urso com o animal urso, que tem 0 seu corpo

coberto por pelos. Domingos (2016), ao falar sobre a “iconografia do urso” destaca que € muito

3 S3o sujeitos, ndo necessariamente gays, que eventualmente usam roupas ou acessorios tipicos do sexo bioldgico
oposto ao que nasceram. (Cf. AZEVEDO, 2016)
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comum 0s sujeitos que compde essa tribo adotar roupas ou acessérios em que a imagem do
animal é estampada de diversas formas. A propria bandeira®” da comunidade ursina tem gravada

a pata do animal.

A figura do urso enquanto animal estd presente nesse meio homoafetivo nas
mais variadas formas. De tatuado no corpo, estampado em camisetas,
desenhado em diferentes objetos pessoais até o préprio bichinho de pelucia
exibido como mascote, é possivel ver referéncias a imagem desse animal na
cultura ursina. (DOMINGOS, 2016, p. 66)

Desse modo, ao estabelecer essa relacao de intericonicidade com a imagem do urso, a
comunidade ursina imprime em seu corpo e nas suas condutas, os efeitos de sentidos ligados a
esse animal. Tais efeitos emergem a partir dessa intericonicidade que nos remetem a duas
imagens, pelo menos: o animal feroz, selvagem, valente, grande, peludo; mas também aquela
outra que se instala no imaginario social e que é bem representada pelo ursinho de pellcia ou
mesmo pelos Ursinhos Carinhosos: docilidade, lealdade, fofura, abraco forte etc. Tanto é assim
que um dos entrevistados diz que “todo mundo tem que ter um ursinho para chamar de seu”, de
modo que o corpo ursino, com seu tamanho e seus pelos, ganha esse lugar de desejabilidade

entre 0s gays.

Figura 16: Felipe e entrevistado 2 na festa Bigger

P Pl o) 1397818

URSOS - P6e Na Roda Repdrter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA&t=1s. Acesso em: 24/11/2021.

% Uma imagem da Bandeira Internacional da Irmandade Ursina pode ser vista em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Urso_(cultura_gay). Acesso em: 29/11/2021.


https://www.youtube.com/watch?v=9ftfLwPP9zA&t=1s
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Considerando agora a fala do entrevistado 2, “No6s podemos nao ser jovens, podemos
ndo ser depilados... podemos ser livres”, vemos entrar em cena duas outras caracteristicas da
comunidade ursina: agregar pessoas de todas as idades e a possibilidade de “ser livres”. Sobre
esse primeiro ponto, vemos que o entrevistado da Figura 16 € um urso mais velho. No video,
ele se denomina de Polar Bear, que é aquele urso com mais idade e grisalho. Além disso,
também € possivel notar que ele é mais gordo em relacéo aos ursos da Figura 15, embora isso
ndo seja destacado na entrevista.

O fato de haver visibilidade e valorizagdo dos corpos velhos e suas marcas, como 0
cabelo grisalho, € outro diferencial em relacdo & comunidade ursina, pois de modo geral, a
velhice entre 0s gays acaba sendo tratada como um tabu, algo a ser evitado ou disfarcado ao
méaximo. Sendo essa tribo um lugar possivel para existéncia de corpos velhos, podemos marca-
la como um espaco heterotopico (FOUCAULT, 2009).

Foucault (2009) concebe dois tipos de espagos: 0s utopicos e heterotdpicos. Para ele,
as utopias séo lugares irreais, que mantém, de certa forma, relagdes de analogia com espacos
reais da sociedade, mas que essencialmente nao existem. Os espacos heterotopicos, por sua vez
sdo lugares reais, que se constroem no interior da propria sociedade. Uma espécie de utopia que
se concretiza. Nesses lugares heterotdpicos, “os posicionamentos reais, todos 0S outros
posicionamentos reais que se podem encontrar no interior da cultura estdo a0 mesmo tempo
representados, contestados e invertidos, espécies de lugares que estdo fora de todos os lugares,
embora eles sejam efetivamente localizaveis” (FOUCAULT, 2009, p. 415). Por isso o autor 0s
entende como utopias concretizadas, pois estes espacos permitem a representacdo de
posicionamentos que contestam, invertem ou subvertem a norma, possibilitando a existéncia de
novos modos de subjetivacao.

Foucault (2009) defende o principio de que toda sociedade, toda cultura, € composta
por heterotopias e que estas podem assumir diferentes configuraces. No entanto, ha um tipo
para o qual gostariamos de chamar aten¢do, aquele que ele chamou de “heterotopias de desvio”.

Para o autor, uma heterotopia de desvio é

aquela na qual se localiza os individuos cujo comportamento desvia em
relacdo a média ou a norma exigida. Sao as casas de repouso, as clinicas
psiquidtricas; sdo, bem entendido também, as prisGes, e seria preciso, sem
davida, acrescentar ai as casas de repouso, que estdo de qualquer forma no
limite da heterotopia de crise e da heterotopia de desvio, ja que, afinal, a
velhice é uma crise, mas igualmente um desvio, pois, em nossa sociedade em
que o lazer é a regra, a ociosidade constitui uma espécie de desvio
(FOUCAULT, 2009, p. 416).
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Fazemos a leitura de que uma festa como a Bigger Party, na qual a comunidade ursina
tem seu lugar de posicionamento, pode ser entendida como um espago heterotopico, no qual a
velhice deixa de ser sindnima de crise, de ociosidade e passa a ser vista como produtiva. O
corpo velho encontra espaco para existir dentro da ordem da sexualidade, do desejavel, do
funcional. E ndo s6 isso: as marcas da velhice passam a ser valorizadas. Os cabelos brancos, a
barriguinha, a calvicie sdo ai estimulos, signos ressignificados no interior do dispositivo da
sexualidade, que cria agora um outro espaco para velhice, um espaco possivel.

Seria no interior dessa heterotopia, que 0s sujeitos gays ursos poderiam “ser livres”. A
liberdade que aparece no discurso do entrevistado tem seu alicerce cavado nesse solo
heterotdpico, sobre o qual seria construida uma fortaleza onde as feras — 0s ursos — néo
precisariam se preocupar com sua idade, seu tamanho, seus pelos, sua aparéncia rustica. La
fora, eles podem néo pertencer a normalidade, ser considerados desviantes no que se refere ao
corpo, ao ideal de aparéncia, ao perfil de desejabilidade que geralmente inclui o corpo malhado,
esbelto, alto e jovem. Mas dentro, eles viveriam o seu proprio conto de fadas concretizado, que
inclusive ndo termina & meia-noite.

No entanto, € preciso estarmos atentos ao fato de que, no pensamento foucaultiano, o
sujeito ndo € totalmente livre, pois estas novas formas de subjetivacdo do sujeito urso que se
dado nesses espacgos heterotopicos sdo resultados do atravessamento de relacBes de poder-saber
que atuam por meio do mesmo dispositivo da sexualidade que dita onde esses corpos podem
ou ndo ser desejados. Esses dispositivos atuam regulamentando onde e em que momento 0s
corpos da comunidade ursina sdo “Gteis”, a0 mesmo tempo em que determinam onde ndo o séo,
pois ai outros corpos serdo postos em atividade.

Desse modo, essa liberdade s6 é possivel nessa heterotopia. E ainda assim é uma
liberdade performada, no sentido em que Butler (2000) pensa o termo, ja que esse exercicio de
liberdade se da por meio da reiteracdo de condutas de género.

E ainda uma liberdade lucrativa ao mercado, pois 0s espacos heterotopicos como a
Bigger Party sdo, afinal, demandas de mercado cuidadosamente pensadas para abarcar esses
sujeitos que, como destacou Domingos (2016), possuem, geralmente, boas condic¢Oes
financeiras. Foucault (1999a, p. 10) descreveu bem o pensamento mercadol6gico em torno das
sexualidades que escapam a heteronormatividade: “se for mesmo preciso dar lugar as
sexualidades ilegitimas, que vao incomodar noutro lugar: que incomodem la onde possam ser
reinscritas, sendo nos circuitos da produgao, pelo menos no do lucro”. E 0 que ocorre no caso
dos ursos, com todos os produtos que Bichapelin citou ja existir para a comunidade: festas,

revistas, aplicativos. Essa visdo dialoga também com a discusséo feita no Capitulo 1 desta tese,
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qguando expusemos 0 pensamento de Trevisan (2018), que concorda que a aparente liberdade
vivida pela comunidade LGBTQIA+ é uma liberdade vigiada, controlada e inscrita
principalmente na ordem do sexo, para fins de lucro.

Em outro momento da entrevista, Felipe questiona sobre a necessidade de o urso ter

um corpo gordo:

Filipe: tem que ser gordinho?

Entrevistado 4: ndo, é cultura.

Entrevistado 5: cada um faz o0 que quer com seu corpo, eu acho.
Entrevistado 6: tem varias barbies do passado que sdo os ursos do futuro...
varios caras que se cansaram de depilar.

As Figuras 15 e 16 nos dao uma visao de que ha, de fato, uma diversidade de corpos
presentes na festa, 0 que pode apontar para a ndo necessidade de se ter um corpo gordo para ser
considerado urso. Domingos (2016) construiu um glossario para diferenciar os vérios tipos de

urso, considerando seus corpos. Vejamos alguns:

Big Bear — E um urso forte e alto, grande.

Chubby Bear — Urso com peso corporal elevado.

Grizzly Bear — Sédo ursos corpulentos, bem proporcionados e peludos. Néo
necessariamente gordos.

Muscle Bear — Urso musculoso.

Otter (lontra) — Urso mais magro e de porte menor, mas que tem bastante pelo
corporal e barba.

Pelas definicBes, vemos que é possivel ser urso e ter corpos fortes, com peso elevado,
musculosos e magros. Uma regularidade que parece estar presente em todos eles €, de fato, o
pelo. O Entrevistado 4 aponta que ser urso € uma cultura, que ndo estaria relacionado ao
tamanho do corpo. Esse discurso aponta para a existéncia de uma subjetividade, de um lugar
ocupado pelo sujeito em relacdo a suas préaticas de si, ndo necessariamente ligadas a ter um
corpo gordo. Essa subjetividade pode estar inscrita nas praticas que ja apontamos antes, de
masculinidade e naturalidade do corpo, sendo esse apenas um gesto de leitura sobre o discurso
do Entrevistado, ja que ele ndo chega a especificar as caracteristicas dessa cultura.

Ja o Entrevistado 5 diz que “cada um faz o que quer com o seu corpo”. Um gesto de
leitura possivel desse discurso, que é novamente atravessado por uma ideia de liberdade, é que
fazer com o seu corpo o que quiser é uma pratica possivel dentro da heterotopia da comunidade
ursina. E mesmo assim é preciso problematizar essa afirmacgdo, pois parece haver uma certa
exigéncia em torno dos pelos no corpo, pelo menos em algumas partes. A ressalva € necessaria,

pois quando Nelson questiona se ha alguma parte do corpo que precisa ser depilada, surgem
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duas respostas: “precisa dar uma aparada” ¢ “ndo precisa ter pelo la também, pode ter pelo em
tudo, 14 pode ser...”. Os entrevistados parecem ter entendido que o “alguma parte” a que Nelson
se referia eram as partes intimas, que na primeira resposta ndo sdo nomeadas, ha apenas a
indicacdo de que podem ser aparadas, e na segunda materializam-se no déitico “la”. “La”, nesse
caso, “ndo precisa ter pelo”.

A necessidade do corpo gordo é ainda questionada quando o Entrevistado 6 diz que
“tem vérias barbies do passado que séo os ursos do futuro... varios caras que se cansaram de
depilar”, o que nos permite reforcar a ideia de que € possivel ter um corpo magro ou musculoso
e ainda assim ser urso, desde que os pelos sejam mantidos. Por esses discursos, a ideia de
liberdade para fazer o que quiser com seus corpos € novamente posta como uma liberdade
vigiada, limitada, atravessada por exigéncias.

Ainda sobre o corpo gordo, cabe salientar que, assim como o corpo velho, ele aparenta
encontrar essa aceitabilidade e desejabilidade somente no interior desse espago heterotdpico da
comunidade ursina. Ou pelo menos é nela o seu local de maior aceitabilidade. Fazemos essa
reflexdo a partir do olhar sobre outro video do canal PGe na Roda que compde o0 arquivo desta
tese: “Gays gordos reagindo a gordofobia no Grindr®. Nele, Pedro HMC convida gays
assumidamente gordos para comentar sobre frases em perfis ou mensagens de usuarios com
teor preconceituoso em relacdo a gays gordos no aplicativo de relacionamento Grindr. No inicio
do video, aparecem trés sujeitos gordos fazendo a leitura das seguintes mensagens: “vocé nao
faz 0 meu tipo”, “alguém gosta disso?”, “como bem-dotado, se ¢ gordo?”, “até pegaria se fosse
magro”, “vai fazer uma dieta Peppa Pig”, “ndo estou procurando carne”. Tais mensagens,
carregadas de sentido pejorativo acerca do corpo gordo, muito se diferenciam dos modos de
exaltacdo da barriguinha na comunidade ursina.

Essa discursividade permite a leitura de que fora da heterotopia ursina, o corpo gordo
ndo é aceito, nem desejado. Nas mensagens “vocé ndo faz o meu tipo”, “até pegaria se fosse
magro”, “ndo estou procurando carne”, vemos que a rejei¢do se da devido ao corpo gordo e 0
“tipo” que se procura, que ¢ aparentemente aceito, ¢ o corpo “magro” (sem carne? Musculoso?).
Figura-se um posicionamento discursivo segundo o qual o sujeito gordo nio pode ser “bem-
dotado”, isto &, ter um pénis considerado grande. Essa regularidade discursiva causa uma
anulacdo do corpo gordo enquanto um corpo desejavel, enquanto um corpo capaz de sentir e
dar prazer. Uma vez que a ideia de virilidade e masculinidade estd muitas vezes relacionada ao

tamanho do pénis (quanto maior, mais masculo, mais viril, mais capaz de dar prazer), é possivel

38 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=nlp394ICpA4&t=90s. Acesso em 08/12/2021.
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a leitura de que hd um apagamento da masculinidade desse corpo gordo. Uma vontade de
verdade que iria de encontro aos sentidos que constituem a cultura ursina.

Por essas reflexbes, entendemos que o corpo gordo também s6 encontra — ou
encontram com mais frequéncia — suas condicdes de existéncia em espacos heterotdpicos, como
aqueles ligados & comunidade ursina. Talvez essa realidade seja um dos motivos para 0
surgimento desses espacos: sujeitos em disputa contra relac6es de poder que os interditam por
causa de seus corpos vao construir heterotopias nas quais possam se constituir enquanto sujeitos
de seus corpos. Dai, criam suas proprias festas, suas proprias revistas, seus proprios aplicativos,
0s quais, mesmo engendrados dentro de dispositivos mercadolégicos, possibilitam “lugares
possiveis” (FOUCAULT, 2013) para a existéncia de seus corpos.

4.2 Fabricando barbies: praticas de si sobre o corpo hipermasculino

O corpo [hipermasculino] é, entdo, uma
“insignia” que faz daquele que o possui um
vigilante de si mesmo, o qual controla,
disciplina, domestica e aprisiona esse mesmo
corpo, visando a atingir “a boa forma” ou a
forma requerida pelo grupo de que faz parte.
(PEREIRA; AYROSA, 2012, p. 295)

Como vimos anteriormente, 0 COrpo ursino surge em oposi¢do a um modelo de corpo
“clone” hipermasculinizado que, em meio as tribos LGBTQIA+, tem sua materializacdo entre
0s gays conhecidos por barbies. A referéncia vem da famosa boneca Barbie, produzida pela
empresa de brinquedos Mattel, conhecida por representar um padréo de beleza feminino: corpo
alto, branco, magro, olhos claros, cabelos loiros e compridos (CECHIN; SILVA, 2012). Essa
mesma ideia de padrdo é remetida ao corpo masculino gay, sendo que este seguird 0 modelo da
hipermasculidade: um corpo musculoso, de aparéncia viril e sem pelos, conseguido por meio
de um rigoroso processo de modelagem corporal que envolve uma série de exercicios fisicos,
dietas, consumo de suplementos alimentares, produtos de estética e, em alguns casos, cirurgias
plasticas (PEREIRA; AYROSA, 2012; MOURA, 2019).

Seguindo com 0 nosso intuito de examinar o corpo do sujeito gay como materialidade
discursiva sob o regime das audiovisualidades, iremos agora lancgar nosso olhar sobre como os
sujeitos gays conhecidos por barbies sdo postos sob o regime de visibilidade e dizibilidade no
canal PGe na Roda. Examinaremos, ainda, 0s modos de construcdo desses corpos por meio das
praticas de si realizadas pelos sujeitos, a partir das relacfes de poder e das praticas de governo

que os atravessam, especialmente relacionadas a hipermasculinidade.
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O video que tomaremos como corpus de analise para esta se¢do é o “Barbies — Pde na
roda repdrter®®”, que foi editado basicamente no mesmo formato da produgdo sobre os ursos.
Assim como o anterior, o video sobre as barbies inicia com o apresentador Sérgio Bichapelin
fazendo sua fala de abertura no cenario que remete ao do jornalistico Globo Repdrter, como
ilustramos anteriormente nas Figuras 12 e 13. No tom de voz particular que destacamos antes,
0 apresentador inicia: “Barbies: uma das tribos mais populares da noite gay. Como vivem? O
que ndo vestem? E por que ndo sentem frio? Vocés vao ver no PGe na roda reporter, com nossos
enviados. Onde vocés estdo, hein, viados?”. A partir desse discurso de abertura, algumas
informacgdes ja sdo antecipadas sobre esses sujeitos: sdo populares na noite gay, provavelmente
devido aos corpos; assim como 0s ursos, questiona-se como vivem as barbies, o que indica que
sdo objeto de curiosidade e, portanto, precisam ser postas na ordem do visivel; sdo sujeitos que
ndo vestem algo e que ndo sentem frio, o que parece ironizar o fato de que é comum tirarem as
camisas na balada para exibirem seus corpos esculpidos. Tais informagdes dao o tom para que
os “enviados” possam iniciar a reportagem, que, assim como a dos ursos, também ocorre em
uma festa.

E importante considerar que, como no caso da festa dos ursos, a festa das barbies
também pode ser considerada como um espaco heterotdpico, mas com uma conotacgdo diferente.
No caso dos ursos, a festa é vista como um lugar onde 0s sujeitos ursos encontram
possibilidades de existéncia para seus corpos, um lugar no qual esses corpos sdo inscritos na
ordem do desejo.

No caso dos corpos das barbies, estes ja sdo inscritos na ordem do desejo pela atuagédo
do dispositivo da sexualidade que os marcam como corpos bonitos, sexy e como um ideal a ser
atingido e desejado. Desse modo, a festa se configura como um lugar onde esses corpos seréo
postos na ordem do visivel, serdo expostos para serem desejados, admirados, tocados. Assim
sendo, configura-se como um espaco heterotopico na medida em que serve como um ambiente
em que os admiradores encontram o objeto de seu desejo. E como um paraiso, em que se pode
admirar toda a beleza atribuida aos corpos musculosos, alimentando ndo so o desejo sexual,
como também a vontade de pertencer ao grupo, de ser também uma barbie, de poder também
exibir um corpo que seja desejavel. E com este Gltimo pensamento que os enviados vao a festa

com uma camisa simulando um corpo de barbie, como mostra a Figura 17.

39 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzXDogEs&t=14s. Acesso em: 29/12/2021.
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Figura 17: Pedro “tira a camisa na balada”

P Pl ) 040/724

BARBIES - P6e Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzXDogEs&t=318s. Acesso em: 03/01/2022.

Na Figura 17, vemos o “enviado” Pedro HMC tirando a camisa logo no inicio do video.
Antes de retirar a camisa de cor cinza, ele diz: “Entdo é isso pessoal, claro que eu ndo posso
fazer essa matéria sobre barbie sem estar devidamente a carater, ndo é? Por isso... [MUsica de
stripper enquanto ele tira a camisa] entdo € isso, j& estou pronto, vamos l4.” Ha duas
regularidades discursivas importantes a se considerar nessa audiovisualidade. A primeira delas
€ que o ato de retirar a camisa para entrar na balada das barbies € novamente colocada na ordem
do discurso. Bichapelin ja havia apontado que esta tribo ndo vestia alguma coisa, agora, com a
atitude e a fala de Pedro, vai se construindo o sentido de que retirar a camisa para expor o fisico
¢ uma atitude tipica da tribo em questdo, uma forma de ingresso. Essa espécie de rito de
passagem pode ser justificada pela suposi¢do de que o corpo musculoso é um corpo que precisa
ser visto. Por isso o “enviado” vai dizer que precisa “estar devidamente a carater” para fazer a
reportagem.

O segundo ponto que nos chama atencdo é o fato de que ao retirar a camisa de cor
cinza, Pedro esta usando outra camisa por baixo, de cor branca, com a gravura de um abdémen
definido sob uma camisa rasgada. A imagem da camisa representa 0 corpo que se espera de
uma barbie. Ao usar essa camisa em vez de expor 0 proprio corpo, Pedro nega que tenha um
abddémen definido, retomando uma regularidade discursiva em torno do aspecto fisico esperado
para 0 ambiente e ironiza a propria ideia de um corpo padrdo poder ser representado como um
simulacro, como se 0s demais corpos da tribo fossem igualmente corpos néo reais.

Essa leitura € importante também porque ao longo do video veremos prevalecer esse
sentido de ironia e de negacdo em torno dos corpos barbies. Ao contrario dos ursos, as barbies

nunca parecem satisfeitas com o préprio corpo, por esse motivo, muitas vezes rejeitam essa
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nomenclatura por acreditar ndo serem “barbies o suficiente”, ou seja, ndo ter um corpo
suficientemente definido para fazer jus ao status. A prépria designacdo de barbie parece ser
muito mais externa do que interna ao grupo, que muitas vezes a enxerga como pejorativa. De
modo que essa ndo serd uma posicdo abertamente assumida entre 0s sujeitos gays que aparecem
no video, ao contrario do que vimos com 0s ursos. Mesmo que 0S COrpos que aparecem sejam
visivelmente hipermasculinos, parece prevalecer a ideia de que o corpo ainda se encontra em

processo de construcao.

Figura 18: Pedro entrevista barbie na balada

P Pl ) o0s3/724

BARBIES - Pde Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzZXDogEs&t=318s. Acesso em: 03/01/2022.

A Figura 18 traz o primeiro entrevistado, que estd sem camisa, reforcando a
regularidade discursiva que se construiu até aqui por meio das audiovisualidades ja
referenciadas acerca da exibicdo dos corpos. Notamos, por meio da Figura 18, que o
entrevistado possui um porte fisico considerado bem definido: braco forte, ombros e trapézio
bem definidos, peitoral saliente e abdomen “trincado”, ou seja, é possivel ver a divisdo dos
famosos “gominhos” ou ainda o “tanquinho” bem definido. E esse o modelo de
hipermasculinidade posto por Pereira e Ayrosa (2012). Além disso, € possivel visualizar uma
tatuagem que se estende do braco esquerdo ao peitoral, 0 que também é apontado por Pereira e
Ayrosa (2012) como um elemento estético comumente usado para modificar o corpo (ou
atribuir sentidos). O sujeito exibe ainda um corpo bronzeado e sem pelos. Estes sdo conservados
apenas no rosto, compondo uma barba bem aparada.

Uma vez estabelecida essa espécie de padréo hipermasculino, cria-se a expectativa de
que os corpos gays se adequem a esse formato. Dai 0 conjunto de estratégias de governo sobre

0 proprio corpo gque passa a ser adotado por uma parcela dessa comunidade, perseguido por
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outros e exigido de todos. Pereira e Ayrosa (2012) destacam, inclusive, que ha uma ideia
subjacente a adocdo da hipermasculinidade por alguns, como uma forma de fugir do
preconceito. Os autores afirmam, com base em uma pesquisa de campo, que quanto mais 0s
corpos se aproximam desse padrdo hipermasculino, menos homofobia tendem a sofrer. Isso
porque, considerando o binarismo estabelecido entre o masculino e o feminino, este ultimo
género costuma sempre ser estigmatizado, estigma esse que recai sobre 0s corpos efeminados.

Quando consideramos as discussdes ja realizados aqui com base em Foucault (2008b,
2010, 2014a, 2014b) acerca das relacdes de poder-saber e do governo de si e dos outros,
podemos pensar novamente sobre diferentes formas de governo que se estabelecem sobre a
populacio, com vistas a fazer valer o modelo heteronormativo. E valido o apontamento feito
por Pereira e Ayrosa (2012) porque ele nos faz refletir sobre o fato de que os sujeitos adotam
uma estratégia de resisténcia contra a homofobia que tem por base o proprio dispositivo da
sexualidade gerador dessa forma de preconceito. Vale relembrar ainda aqui a critica feita por
Butler (2000) a performatividade de género, que consistiria, nesse caso, em adotar praticas de
si sobre os corpos, de modo a performar uma hipermasculidade que legitima os padrbes de
género masculino, ao passo que deslegitima a existéncia de corpos que néo se adequem a ele.

O modelo de hipermasculinidade é posto na ordem do dizivel quando o entrevistado
responde a pergunta de Pedro: “Barbie é aquela bicha que tem o corpo sarado?”” O entrevistado
responde: “Dizem, né? Que ¢é aquela bicha que tem o corpo sarado, bonito, presenca e que ta
sempre sem camisa na balada”. O corpo bonito e que marca presenca, faz-se notar, € o corpo
hipermasculino. Tem-se também a discursivizagdo do estar “sempre sem camisa na balada”,
que confirma o sentido j& apontado antes nas falas de Bichapelin e Pedro HMC.

Algo que ndo podemos ignorar nesse discurso do entrevistado é o uso da forma verbal
“dizem”. Como mencionamos antes, ha uma espécie de recusa por parte desses sujeitos em se
denominar de barbie, em assumir que possuem um corpo padronizado, hipermasculino. Ao
fazer uso desse verbo, o sujeito marca discursivamente que esta é uma designacao exterior feita
a partir do olhar do outro. No video em andlise, ha uma regularidade discursiva (FOUCAULT,
2008a) em torno dessa negagdo. Um segundo entrevistado, ao ser questionado da mesma forma
por Felipe (que esta usando uma camisa igual a de Pedro), responde com uma pergunta: “Como

assim? Barbie?”.
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Figura 19: Como assim? Barbie?

P> Pl o) ‘055724

BARBIES - Pde Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzZXDogEs&t=318s. Acesso em: 03/01/2022.

Como mostra a Figura 19, o entrevistado aparenta possuir o mesmo modelo de porte
fisico que o anterior, inclusive com tatuagem no mesmo local, reproduzindo as caracteristicas
da hipermasculinidade. A resposta em forma de pergunta permite a leitura de que o sujeito ndo
reconhece a tribo barbie ou ndo se identifica com ela. Um terceiro entrevistado, dessa vez
questionado por Nelson se se considera uma barbie, responde: “ndo, ainda ndo”, dando a ideia
de que se esta no processo de construcdo desse corpo. Essa postura nos desafia a refletir sobre
esse processo de constituicdo do sujeito. Apesar de aplicar sobre seu corpo técnicas de si
voltadas a fabricacdo desse fisico escupido, o sujeito rejeita esse rétulo que € dado, entéo, pelo
olhar do outro. Alguns questionamentos que levantamos sdo: a rejeicdo estaria associada a
imagem feminina que a barbie representa? Apesar de ter um corpo padréo, o fato de o termo
remeter a uma imagem de feminilidade faria com que o sujeito negasse esse pertencimento a
tribo? Haveria a construcdo de uma (falsa)modéstia, no sentido de considerar que seu corpo
ainda néo estaria na melhor forma? Estaria essa negacao ligada ao fato de que comumente as
pessoas que adotam muitos cuidados com o corpo sao taxadas de supérfluas?

Né&o é possivel, diante do material audiovisual em analise, construir uma resposta para
cada uma dessas questdes. No entanto, sobre essa Ultima, hd uma fala em tom irdnico de Pedro
dirigindo-se a um entrevistado: “Eu vou dar minha opini&o, ela é sincera, talvez ndo goste, mas
eu acho que vocés sdo pessoas muito superficiais. Vocés sdo muito ligados no corpo, sabe? Que
ndo é assim, sé porque um cara € bonito, s6 porque ele tem um corpo sarado que eu vou olhar
e vou... ai foda-se!”. Durante a fala de Pedro, o entrevistado vai tirando a camisa e quando
termina, ¢ 0 momento em que Pedro diz “foda-se”, agarra e beija o entrevistado descamisado,

indo de encontro ao que havia dito, ou seja, vai olhar, vai desejar.
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Essa atitude de Pedro parece ter sido propositalmente pensada para retomar uma
regularidade que € da ordem do desejo: mesmo que as pessoas julguem de supérfluos aqueles
que adotam esse cuidado excessivo com o corpo, acabam por ceder ao dominio de dispositivos
da sexualidade que inscrevem sobre esses corpos efeitos de desejabilidade. Ha todo um
aparelhamento discursivo construindo, dia a dia, a ideia de que 0 corpo musculoso € um corpo
saldavel, belo, desejavel; de modo que o discurso da superficialidade fica sufocado. Esse
sufocamento € aprofundado pelo proprio sujeito que possui esse padrdo corporal, ao negar a
imagem de barbie para si, pois ela é exatamente a representacdo de uma superficialidade, de
um corpo plastico, ndo real.

Ainda sobre o processo de negacdo do rétulo de barbie, had como atestar a valorizagédo
desse porte fisico, mesmo que negando essa imagem. O entrevistado representado na Figura 18,

ao ser questionado por que fica sem camisa na balada, revela ser go-go dancer:

Entrevistado: A gente trabalha com isso, nossa profissdo é go-go dancers...
Pedro: No seu caso é trabalho?

Entrevistado: E trabalho.

Pedro: Entdo quer dizer que, no seu caso, se perder o tanquinho, perdeu o
emprego?

Entrevistado: Nao, ndo, ndo, vou manter o tanquinho sempre.

Notemos que o corpo malhado é colocado como objeto de trabalho, seria um corpo
atil, funcional, dentro da esfera da sexualizacdo. Ja apontamos antes, com base em Trevisan
(2018), que os sujeitos gays tém sido cada vez mais inscritos na ordem da sexualiza¢do, como
forma de aceitagdo na sociedade. Essa critica liga-se ao que estamos discutindo aqui com base
em Pereira e Ayrosa (2012), Butler (2000) e Foucault (2008b, 2010, 2014a, 2014b). Cria-se um
modelo de corpo gay aceitavel, pautado na hipermasculinidade, que se torna objeto de consumo,
de desejo e ideal de beleza; apagam-se os tracos de feminilidade que costumam incomodar e
valoriza-se 0 género masculino; forma-se um mercado consumidor em torno do puablico gay,
tornando-o util e produtivo dentro do sistema capitalista e, por fim; exclui-se aqueles que se
negam a performar esse padrdo de comportamento.

A Figura 20 (a seguir) traz para o regime de visibilidade os corpos dos go-go dancers
que performam ao som de musica eletrénica na balada. Trata-se de uma verdadeira exibicédo da
hipermasculinidade clone (DOMINGOS, 20016): corpos musculosos praticamente iguais em
seus formatos, dancam seminus em cima do palco. Por meio de movimentos ritmados dos
bracos, méos e quadris os profissionais chamam a atencéo os pénis que se avolumam nas sungas

amarelas. Evocando novamente Milanez (2019b) sobre a importancia das cores, € possivel
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construir com esse amarelo o sentido de luz, calor, sol, veréo, que casa bem com o bronzeado
dos corpos, trazendo a ideia de felicidade e descontracdo. Cria-se a imagem de um corpo que
se inscreve na ordem do desejo sexual, mas também na ordem do desejo de posse; € um corpo
que se quer ter, para que também se possa exibir nas baladas e ser igualmente objeto de desejo

sexual: movimento ciclico que conserva a padronizacao.

Figura 20: Go-go dancers
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BARBIES - Pde Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzXDogEs&t=318s. Acesso em: 03/01/2022.

Outro movimento que chama aten¢do no video € o momento em que Nelson entrevista
outra barbie sem camisa na balada, dessa vez inspecionando seu abdémen e conferindo os

gominhos, conforme a Figura 21.

Figura 21: Contando os gominhos

> Pl ) 107/724

BARBIES - P6e Na Roda Repdrter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzZXDogEs&t=318s. Acesso em: 03/01/2022.
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Durante a agédo representada na Figura acima, Nelson diz: “[As barbies] t€ém 0
abdémen trincado... da até para contar, gente, 0s gomos oh, 1, 2, 3, 4... até perdi as contas”.
Podemos depreender do video que de fato o corpo é fabricado sob a Iégica do visivel: é preciso
que o corpo seja trabalhado de uma forma que seja possivel ver com precisdo a definicdo
muscular, ao ponto de contar a divisdo do abdomen. Estabelece-se, assim, um objetivo, um
ideal: o corpo que se deseja é aquele que possa ser certificado pelo outro, aprovado quando
posto a prova. Dai a necessidade de uma série de técnicas de si que sao praticadas pelos sujeitos:
horas de academia, dieta regrada, suplemento alimentar, procedimentos estéticos; tudo em favor
de atingir um corpo que seja agradavel aos olhos.

Os corpos apresentados nas Figuras 18 a 21, como vimos seguem 0 mesmo padréo
estético de hipermasculinidade. Como dito antes, a convencdo em se denominar de barbie esses
sujeitos, vem da imagem da boneca que reproduz também um padrdo de beleza, nesse caso um
padrdo feminino. No entanto, é possivel perceber uma intericonicidade (COURTINE, 2013)
dos corpos dos sujeitos gays em tela com a imagem do boneco Ken, criado para ser o namorado
da barbie e servir como versao masculina da linha de brinquedos da Mattel (CECHIN; SILVA,
2012).

Figura 22: Boneco Ken

Disponivel em: https://shopee.com.br/Boneco-Ken-Com-Short-De-Praia-Barbie-Mattel-Ghh38-
1.370018469.8016387699. Acesso em: 03/01/2022.

Cechin e Silva (2012, p. 629) afirmam que o Ken, apesar de ndo ser considerado um
“brinquedo de menina”, possui acessorios parecidos com os da barbie: “Ken possui muitas

coisas, entre elas a ‘casa dos sonhos’ e um vasto figurino, mostrando-se vaidoso e fatil através
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de suas falas: ‘ser o Ken é ter uma vida divertida!’, ‘O Ken tem bons genes, que ficam lindos
dentro de um jeans’”. A adjetivacdo feita pelas autoras (vaidoso e fatil) ao trazer as falas
atribuidas ao boneco, remetem a ideia de uma vida pautada em diversdo e em bons genes, ou
seja, ter uma beleza natural. Tais falas comp&em um discurso propagandistico em torno do
estilo de vida do boneco, que deve ser adotado pelos meninos. Vende-se um ideal de diversédo
e beleza, que pode ser conseguido através de préaticas de consumo semelhantes aquelas que sdo
representadas na narrativa de vida do boneco.

O ideal de beleza representado pelo boneco na Figura 22 estabelece uma relacéo de
intericonicidade com as imagens dos corpos que sdo expostos no video em analise. A diferenca
é que, aparentemente, a beleza de Ken seria natural, vinda dos seus bons genes, enquanto no
caso dos sujeitos gays, geralmente fica marcada a ideia de construcdo, de busca por esse ideal
de beleza.

Outro ponto importante nas falas sobre o brinquedo, trazidas pelas autoras, é o fato de
que o Ken fica lindo dentro de um jeans. Como dissemos, ha um viés propagandistico nesse
discurso, pois existem a venda diferentes roupas e acessorios para o boneco Ken, dentre eles o
jeans. Coincidentemente, varios dos sujeitos gays que aparecem no video em analise estdo sem
camisa e usando um jeans na parte de baixo. Isso aponta para a existéncia de um padrdo de
consumo também sobre aquilo que se deve vestir. Cezar e Moser (2011, p. 96) afirmam que

um homem pertencente as barbies utiliza seu corpo minuciosamente
tonificado como suporte desta instalacdo que é a sua indumentaria. As roupas,
acessorios, penteado e demais elementos que auxiliam na construcdo da
aparéncia, contribui para que este tipo de homossexual torne sua postura,
consequentemente sua vida social, como uma obra de arte em constante
trafego e superexposicdo. O corpo torna-se uma manifestagdo de estilo de
vida, e os elementos de moda auxiliam a alavancar essa destinacéo.

Os elementos discursivos a partir dos quais 0s sujeitos barbies constroem sua imagem
hipermasculinas estdo, assim, relacionados a produtos de mercado que carregam em si uma
vontade de verdade sobre o belo, sobre a moda, sobre aquilo que € considerado aprazivel,
desejavel dentro do regime de visibilidade sobre os corpos masculinos. Logo, reforca-se a ideia
de um corpo construido por meio das técnicas de si, que envolvem desde as vestimentas até 0s
procedimentos cirurgicos aplicados sobre 0s corpos com o objetivo de reproduzir um ideal de
beleza e um estilo de vida.

Por outro lado, como temos apontado, esse discurso em torno da constru¢do de um

corpo esculpido serve como ponto de interdigdo para aqueles que ndo seguem as mesmas regras.
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Isso significa dizer, também, que a interdigdo dos corpos “ndo barbies” perpassa pela questdo
do poder aquisitivo. Se o sujeito ndo tem condicGes financeiras de adquirir 0s produtos ou
servicos que sdo oferecidos a esse publico, dificilmente seu corpo serd reconhecido como obra
de arte, uma vez que a construcdo de uma subjetividade em torno dos corpos barbies esta
atrelado ao consumo desses produtos. A propria festa é um desses servicos que sao oferecidos.
E dentro desse espaco, onde 0s sujeitos gays barbies vio exibir seus corpos sem camisa, que héa
a legitimac&o do olhar do outro sobre aquele corpo. E nesse espaco de visibilidade corporal que
o0 outro manifesta o desejo pelas silhuetas que performam na pista de danca e é por meio desse
olhar legitimador que o sujeito barbie entende seu corpo como uma obra de arte.

Um altimo ponto que gostariamos de destacar no video em analise é a edicédo feita em
tom irdnico, como sendo um intervalo comercial do PGe na Roda Repdrter. Bichapelin chama
um intervalo e, em seguida, os enviados aparecem na balada fazendo uma propaganda de
queima de estoque de “tanquinhos”, referindo-se ao abddmen das varias barbies que participam
do “comercial”. A edicdo das audiovisualidades desse trecho do video constréi uma
intericonicidade com os comerciais das Casas Bahia®®, que costumam ser exibidos em TV
aberta, divulgando a promocao de diferentes produtos, entre eles os tanquinhos de lavar roupa.

A cena se constroi em tom de ironia, aparentemente em torno do fato de haver varios
“tanquinhos” disponiveis na balada e que por isso estariam em promogéo — haveria uma grande

oferta de corpos.

Figura 23: Promogdo de tanquinhos
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BARBIES - Pde Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzXDogEs. Acesso em: 06/01/2022.

40 Rede popular, no Brasil, de lojas de mdveis e eletrodomésticos.
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Ao longo do comercial, os enviados vao falando frases que remetem a propaganda de
produtos, mas se referindo aos corpos dos sujeitos. Inicialmente, uma voz narra o letreiro que
aparece na tela do video: “Atengao, pois ¢ s6 hoje!”. O enunciado “aten¢do, pois ¢”, aparece
sobre fundo preto, enquanto que “s6 hoje!” surge em fonte amarela sobre fundo vermelho.
Notemos que novamente as cores sdo acionadas para a constru¢do de sentidos. Amarelo e
vermelho fazem referéncia a sentido de atencdo e pare, respectivamente, no semaforo, por
exemplo. Assim sendo, 0 uso de tais cores parece indicar o desejo de que quem assiste, pare e
preste atencdo nas promocdes que vao ser exibidas. 1sso reforcado pelo tom da voz que narra,
que é uma voz que imita a dos comerciais das Casas Bahia*. E nesse sentido que Milanez
(2019a, 2019b) indica a impossibilidade de dissociar imagem e som ao tratar sobre
materialidades vidiaticas. Imagem, cores e sons formam o todo coerente a partir do qual os
sentidos sdo construidos para os sujeitos. Complementam a cena, entdo, 0S corpos que sdo
exibidos, como mostra a Figura 23. S0 esses 0s corpos esculpidos que, com grande quantidade
no estoque, sao postos a venda, em promogado. Segue a sequéncia de falas dos enviados durante

a ofertas das barbies:

Pedro: Gente, mas eu nunca vi tanto tanquinho na minha vida!

Felipe: Ta uma loucura, gente!

Nelson: E agora eu td até emocionado, em gente! E s hoje! O gerente
enlouqueceu!

Pedro: Vem pra ca”

Nelson: Grande queima de tanquinhos!

Pedro: Ou melhor, séo grandes tanquinhos que queimam.

A informagdo de que h4 tantos tanquinhos como nunca se viu na vida, como dissemos,
é 0 que justifica a promogéo. E importante observar os efeitos de sentido que surgem, pois 0s
corpos sao apresentados, de fato, como mercadorias, como objetos em vitrines para serem
observados e comprados. Sdo corpos fabricados a partir das normas que indicamos antes,
colocados como objetos de desejo e também como meta a ser atingida. A partir disso, ha uma
supervalorizacdo da hipermasculinidade e apagamento dos tragos femininos e,
consequentemente, dos corpos que nao apresentem 0s mesmos atributos fisicos.

As falas “ta uma loucura”, “o gerente enlouqueceu”, “vem pra ca” ativam 0 N0SSo

dominio de memoria (FOUCAULT, 2008a) em torno do discurso propagandistico, que remete

as grandes promoc0es feitas por gerentes, em lojas lotadas, com muitos produtos disponiveis.

4 No video a seguir é possivel ouvir a voz que comumente fala nos comerciais das Casas Bahia:
https://www.youtube.com/watch?v=JSFuKpEzKVA. Acesso em: 06/01/2022.
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H4&, nesse caso, a reducdo desse corpo a um produto que, por meio da edicdo irdnica e
sensacionalista feita na edi¢do do video, acaba por ganhar um rotulo jocoso, seria um produto
de menor valor, inscrito dentre aquelas aquisi¢fes supérfluas que adquirimos porque estdo em

promocdo. Inclusive, valores sao atribuidos, como mostra a Figura 24:

Figura 24: Preco dos tanquinhos
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BARBIES - P6e Na Roda Reporter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzXDogEs. Acesso em: 06/01/2022.

Na Figura 24, aparece o valor do “tanquinho Rafael”, que pode ser adquirido por 12x
de R$ 85. Mas tem também o “tanquinho Alan Victor”, por 12x de R$ 57 ¢ o “tanquinho Jorge”
por 12x de R$ 67. A partir da Figura 24, podemos novamente pensar junto com Milanez (2019a,
2019b) sobre a mobilizacdo da imagem, do som e da cor para construcdo de sentido. Se
olharmos para o baldo em vermelho, imediatamente identificamos algo que é tipico do género
anuncio, muito visto em comerciais de TV, por exemplo, ao expor os valores dos produtos nessa
mesma formatacdo, com o vermelho e o amarelo fazendo referéncia ao fogo, a queima de
estoque. Essa regularidade € reforcada pela fala de Nelson: Grande queima de tanquinhos.

Ao mesmo tempo, com a resposta de Pedro (Ou melhor, séo grandes tanquinhos que
gueimam) cria-se um jogo de sentido em torno do verbo queimar, que evoca discursos da ordem
do sexo, como a expressdo “queimar a rosca”, que significa fazer sexo anal. No caso, constroi-
se 0 sentido de que sdo homens (tanquinhos) que fazem sexo anal e podem ser adquiridos a
baixo custo.

Outro elemento é o apresentador, nesse caso Felipe, que indica com a médo o produto
(corpo) que é exibido em sua melhor forma. Junto a isso, a cena toda se passa de modo

acelerado, como costuma ser também os comerciais de TV, em que se tem pouco tempo do
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intervalo entre as partes dos programas para se fazer os comerciais, tempo esse, inclusive, que

é comprado pelas empresas anunciantes.

Figura 25: Casas magia
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BARBIES - P6e Na Roda Repodrter
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=J6fFzXDogEs. Acesso em: 01/2022.

Outro elemento imagético importante no video € a intericonicidade que se constroi
com a logomarca das Casas Bahia, que aqui passa a ser chamada de Casas Magia, fazendo
referéncia ao linguajar especifico da comunidade gay, que denomina boy magia aqueles rapazes
gue sdo considerados bonitos — como as barbies, por exemplo. A mesma paleta de cores é
conservada, construindo a relacdo direta com a logomarca da loja, que também traz as cores
azul e vermelha e branca. Vale lembrar que Milanez (2019b) destaca o cromatico-discursivo
como uma reinscrigdo de acontecimentos na historia das imagens, dessa forma, quando
identificamos as mesmas cores e as mesmas fontes na Figura 25, imediatamente a
reinscrevemos como um acontecimento discursivo que se relaciona com a imagem das Casas
Bahia. Conserva-se também o slogan “Dedicagao total a vocé€”, permitindo a leitura de que,
assim como as casas Bahia, 0s tanquinhos disponiveis irdo se dedicar aqueles que os adquirirem.

Destarte, ao se atribuir um valor em dinheiro para a aquisicdo desses corpos
tanquinhos, ao trazé-los ao regime de visibilidade por meio de tom irénico e cobrar deles
determinadas formas de consumo, determinados formatos — quantidade de gominhos, por
exemplo — coloca-se em pratica um processo de objetivacao desses corpos por meio das relacées
de poder, das praticas de governo sobre si e sobre o0 outro. Tais praticas, como vimos, assumem
um carater de resisténcia, uma espécie de estratégia adotadas por alguns para fugir das formas
de preconceito; outros as adotam pelo desejo de ver no olhar do outro a aprovagdo e a

desejabilidade sobre seu corpo. No entanto, ressaltamos, os dispositivos que regulam esses
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corpos sao 0s mesmos que promovem a exclusdo daqueles que ndo seguem tais padrdes. Dessa
maneira, 0 processo de constituicdo dos sujeitos barbies passa nessa arena de negacdes, de
procedimentos de inclusdo/exclusdo, de performances que supervalorizam os padrbes da
hipermasculinidade.

Por um lado, endentemos que os sujeitos que fazem uso de técnicas de si, a fim de
esculpirem esses corpos hipermasculinos o fazem por esse desejo de fazer do seu corpo uma
obra de arte, que lhe proporcionara uma estado de felicidade e desejabilidade pelo outro; por
outro lado, sempre a partir de Butler (2000), ndo podemos deixar de questionar se adotar formas
de vida que reproduzam t&o fortemente os padroes de género, em especial um que supervaloriza
0 masculino em detrimento do feminino, seria a melhor estratégia para fugir das formas de
preconceito ou mesmo para se estabelecer possibilidades de exercicio do desejo no que se refere
as praticas sexuais. Mesmo que tal adogdo seja a Unica possivel a esses sujeitos, é preciso
continuar pensando e repensado maneiras de ndo impossibilitar a existéncia de corpos que nao
desejem reproduzir os padr@es estéticos postos nessa inscrigdo da comunidade LGBTQIA+ na

agenda capitalista.
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5 HIPERVISIBILIDADE NO YOUTUBE: O SUJEITO GAY EM TELA

A experiéncia de cada um se vé fortemente
influenciada pela interacdo com os outros e
com o mundo; por isso, ndo se pode negar 0
papel primordial da cultura na conformacéo
do que se €. (SIBILIA, 2016, p. 27).

Ao longo dos capitulos precedentes, propusemos uma discussao sobre a constituicao
do sujeito gay em materialidades vidiaticas, a partir das reflexdes foucaultianas acerca das
relacOes de poder-saber, das praticas de governo de si e do outro e dos regimes de ver e dizer o
corpo gay. De maneira breve, citamos, em alguns momentos, o papel que as midias digitais, de
um modo geral, desempenham na construcdo de saberes e praticas acerca do que é ser gay na
contemporaneidade. Neste capitulo, pretendemos aprofundar essa questdo, buscando
problematizar os efeitos da hipervisibilidade do YouTube na constituigdo do sujeito gay, a partir
de videos que abordam o Gltimo eixo norteador do nosso trajeto tematico: comportamento/estilo
de vida.

Quando nos referimos a hipervisibilidade no YouTube, pensamos na constante
ampliacdo dos regimes de visibilidade (DELEUZE, 2005) a partir dessa plataforma, os quais
determinam aquilo que deve ser visto, que deve ser popularizado, que pode fazer parte de
determinadas culturas e, assim como dizem as palavras de Sibilia (2016) na epigrafe que abre
este capitulo, influenciar a experiéncia de cada um daqueles que veem determinado contetdo e
ndo outro em seu lugar — o que pode originar novas formas de ser. Considerando o tema que
estamos abordando, cabe-nos pensar 0 modo como o canal PGe na Roda agencia determinadas
formas de ser gay a partir do seu lugar de hipervisibilidade no YouTube, frente a comunidade
LGBTQIA+.

Bruno (2013), ao fazer um percurso historico sobre as praticas de ver e ser visto, aponta
que, a partir de 2003, as plataformas de compartilhamento de conteldo e as redes sociais
ganharam espaco frente a outras midias até entdo predominantes na internet, como os blogs,
por exemplo. Sibilia (2016), por sua vez, destaca o Vviés capitalista por trds de um regime
apoiado pelas tecnologias eletronicas e digitais: “um sistema articulado pelo marketing e pela
publicidade, mas também pela criatividade alegremente excitada e muitas vezes recompensada
em termos monetarios, no qual o espirito empresarial insufla todas as instituicfes e atravessa
tanto os corpos como as subjetividades” (SIBILIA, 2016, p. 28). Ou seja, o sistema capitalista
absolve — como sempre — mais esta pratica cultural que se torna o compartilhamento de

conteudos, seja sobre si mesmo ou sobre produtos. Seja como for, cria-se um mercado cultural
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desenvolvido sob a rutilante nova luz da visibilidade, da conexdo e do
compartilhamento sem pausa. S0 muito ardilosos os dispositivos de poder
gue entram em jogo, avidos por capturar todo e qualquer lampejo de
criatividade bem-sucedida, a fim de transforméa-lo velozmente em mercadoria
que possa circular e render lucros (SIBILIA, 2016, p. 33).

Séo esses dispositivos de poder que atuam no interior dos regimes de visibilidade,
indicando aquilo que deve ser visto e recompensando financeiramente seus criadores. Logo,
esses dispositivos atuam, igualmente, no plano da incitagdo, uma vez que todos querem ser
capazes de produzir determinados contetidos que possam ter maior visibilidade e gerar lucros.
Takara (2021) apresenta um posicionamento que vai ao encontro da fala de Sibilia (2016), ao

afirmar que

a légica contemporanea da vida esta atrelada ao consumo de tal modo que para
participar e experimentar as relagcbes, bem como produzi-las, somos
posicionados em uma pratica de consumo que organiza nossas agoes,
subjetividades e corpos. Desse modo, as representaces sdo constituidas em
relacdo aos posicionamentos oferecidos para os sujeitos — que também
consomem no sistema — para produzir, simultaneamente, os modos de ser,
estar e agir (TAKARA, 2021, p. 3).

E nesse contexto de estimulo capitalista, nesta cultura de consumo, que o YouTube se
populariza e ganha forca diante dos meios de comunicagdo, como uma plataforma que passa a
atuar, a organizar as ac0es, as subjetividades e os corpos. Para que possamos problematizar os
efeitos desses posicionamentos oferecidos aos sujeitos gays, por meio da hipervisibilidade do
PGe na Roda, em seu processo de constituicdo, analisaremos a seguir mais dois videos do canal,
com o intuito de perceber o modo como o material é pensado para elaborar novas formas de

ser, novas condutas para o sujeito gay.

5.1 “10 maneiras de ser um gay melhor”: (re)pensar as condutas

A discussao sobre o dispositivo pedagégico
da midia [...] ndo se configura apenas como
uma discussao sobre linguagem, [...] mas é,
sobretudo, uma discussdo sobre poder e
formas de subjetivacdo. (FISCHER, 2012, p.
115)

As palavras de Fischer (2012) servem de norte para a discussdo que ora

desenvolvemos, ao propor que o tratamento acerca do carater pedagdgico da midia se dé para
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além das questdes estruturais da linguagem; que o fagamos pensando a relacéo desse dispositivo
com as discussdes sobre poder e formas de subjetividade. Tal relacdo ¢ também apontada por
Takara (2021, p. 8), para quem “[...] a constituicdo da subjetividade esta interpelada pelos
sistemas midiaticos que oferecem propagandas sobre o correto modo de ser, de estar e de agir
no mundo”. E pensando nesse ato de interpelagio que analisaremos o video “10 coisas que gays
ndo devem fazer!”*2, Este video é composto por 10 esquetes*®, cada um simulando uma conduta
que deve ser evitada pelo sujeito, para que ele se torne “um gay melhor”, como traz a descrigdo
do video na péagina do Pde na Roda. Apos cada esquete, Pedro faz um comentario sobre o
assunto abordado, justificando porque se trata de condutas inadequadas. O préprio titulo do
video, assim como a descri¢cdo, aponta para esse carater pedagogico do video, que busca
exatamente fazer uma “propaganda” sobre modos corretos de ser gay.

No video, essas sdo as dez coisas que 0s gays ndo devem fazer: 1. Achar que s6 porque
vocé é gay, vocé pode chegar numa menina com intimidade; 2. Julgar outras formas de
relacionamento; 3. Brigar por diva pop; 4. Invalidar existéncias de bissexuais; 5. Ficar postando
meme homofdbico; 6. Ficar escrevendo em bio de perfil de aplicativo de encontros que ndo
curte negro, que nao curte gordo, que ndo curte afeminado, que ndo curte oriental, que ndo curte
idoso; 7. Defender politico conservador; 8. Ser transfobico; 9. Ficar falando que tem nojo de
mulher; 10. Desmerecer militdncia LGBT.

Como vemos, os temas de cada esquete sdo variados, indo desde o tratamento
inadequado a mulheres, passando por cultura pop, formas de relacionamentos, preconceitos
dentro da prépria comunidade LGBTQIA+, até posicionamentos politicos. A leitura é de que a
materialidade vidiatica traz uma visdo geral sobre a conduta dos sujeitos gays, atuando
pedagogicamente sobre o individuo para que este assuma uma posi¢do, um modo correto de
ser, como indicou Takara (2021). A seguir, trataremos dos esquetes 1, 4 e 7, com o objetivo de
melhor discutir os efeitos dessa forma de governo sobre os sujeitos gays, considerando a
hipervisibilidade que possui o canal.

No primeiro esquete, Pedro HMC contracena com uma atriz, que interpreta a amiga
dele, com quem ele vai agir com intimidade. Nesse caso, a acdo seré tocar os seios da amiga
(Figura 26). Vejamos, inicialmente, o dialogo do esquete:

Pedro: Amiga, ficou 6timo seu silicone!

Amiga: Tira a mdo, é meu!

Pedro: T4, mas o que € que tem? Eu sou gay, ndo tem perigo nenhum!
Amiga: Nao encosta! Eu nédo deixei.

42 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=sNP-Cj1bGJE&t=3s. Ultimo acesso em: 07/02/2022.
43 Esquetes sdo cenas rapidas de teatro, geralmente com tom humoristico.
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Figura 26: Esquete 1

Amiga ficou 6timo seu silicone
Tira a mao, é meu!
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10 coisas que GAYS NAO DEVEM FAZER! - Pée Na Roda
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=sNP-Cj1bGJE&t=3s. Acesso em: 07/02/2022.

A Figura 26 ilustra o dialogo do esquete, especificamente no momento em que Pedro
apalpa os seios da amiga. Na cena seguinte, ela 0 empurra e da um tapa em seu ombro e manda
ele tirar a mao do seu “silicone”. Pedro, por sua vez, justifica 0 comportamento dizendo que
ndo ha perigo, ja que ele é gay. A fala seguinte da Amiga resume a questdo: “Nao encosta! Eu
ndo deixei.” Essa fala retoma uma regularidade discursiva em torno do toque inadequado no
corpo da mulher: a permissdo. A questdo trazida a ordem do visivel (DELEUZE, 2005) por
meio do esquete é o fato da mulher ndo ter permitido o toque em seu seio, independente de qual
seja 0 género ou orientagao sexual da pessoa. E importante pensar na escolha pela dramatizagio
da cena e ndo apenas por citar oralmente um exemplo. Ao trazer uma imagem em video de uma
mulher sendo apalpada sem permisséo por um sujeito gay, o canal consegue sensibilizar melhor
0 expectador. Segundo Takara (2021, p. 11), “a visdo é uma condig¢do do tempo que vivemos.
Ao sermos capazes de ver, estamos também capazes de atribuir sentidos e discursar sobre o
visivel”. Nesse sentido, o canal coloca em xeque a necessidade do tratamento sobre esse tema
dentro da comunidade, necessidade esta que aponta para a possivel existéncia de uma conduta
inadequada que se daria de modo recorrente: a suposta liberdade em tratar as mulheres com
intimidade, s por ndo sentirem atracao por elas. Ao proporcionar a visao por meio do esquete,
o canal faz refletir, problematiza esse comportamento e aponta uma contraconduta
(FOUCAULT, 2008b), que vem formulada no comentdrio de Pedro, na posicdo de
apresentador: “Nao é porque vocé ndo se atrai por uma menina que isso te da o direito de tocar

0 corpo dela, com intimidade, sem o consentimento”.
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A hipervisibilidade que possui o canal dentro da comunidade LGBTQIA+ faz com que
essa contraconduta possa chegar a um numero considerdvel de sujeitos — ndo sO dessa
comunidade — que possam ter esse comportamento. Assim sendo, busca-se criar uma nova
cultura, uma nova forma de agir sobre o corpo do outro. Inclusive praticando o respeito que €
cobrado sobre os proprios corpos dos sujeitos LGBTQIA+, sejam quais forem os formatos que
estes assumam.

O esquete 4 vai tratar sobre a invalidacdo, dentro da comunidade LGBTQIA+, de
existéncias bissexuais. De inicio, a abordagem desse tema chama atencéo para o fato de que
apesar de estarem politicamente incluidas na sigla da comunidade, algumas letras representadas
sofrem exclusdo, como é o caso dos bissexuais — letra B — e dos transexuais — letra T, estes
ultimos abordados no esquete 8. Desse modo, a construcdo da contraconduta oferecida pelo
canal seguira exatamente uma estrutura argumentativa no sentido de dar visibilidade a ideia de
que ndo se pode lutar por aceitacdo e direitos civis, questionando a existéncia de outras
subjetividades igualmente interditadas. Uma hipdGtese sobre esse processo de invalidacao, pela
comunidade LGBTQIA+, de sujeitos bi e transexuais, é o atravessamento de dispositivos
ligados a heterocisnormatividade. No primeiro caso, questiona-se a existéncia de sujeitos
bissexuais, da mesma forma que a heteronormatividade questiona a homossexualidade. Quanto
aos sujeitos trans, estes sofrem diante de sujeitos gays que reproduzem os padrfes da
cisnormatividade, os quais colocam o corpo cis como modelo a ser seguido.

Feitas essas consideracdes iniciais sobre a problematica, passemos ao esquete. Na
cena, Pedro HMC conversa ao telefone com um amigo bissexual, que relata ter ficado com uma

“guria”:

Amigo bissexual: Pois &, bicha, dai eu acabei ficando com aquela guria que
eu tava olhando mesmo na festa. SO que, acabei gostando dela mais do que
deveria, td6 pensando em puxar papo, mas com medo de assustar.

Pedro: Amigo, de verdade, vou te dar um conselho: se assume gay logo, essa
fase ai, sabe, essa indecisdo j& passou né?!

Durante a fala do amigo, o posicionamento assumido por Pedro na encenacdo € o de
deboche (Figura 27) ao fato de ele dizer que estd gostando de uma garota, indicando nédo
acreditar na autenticidade de seu sentimento. O enunciado que compde a resposta de Pedro
atualiza o dominio de memoria (FOUCAULT, 2008a) que citamos anteriormente acerca da
reproducédo de discursos preconceituosos por parte de sujeitos gays. Num primeiro momento,
Pedro diz que o sentimento do amigo pela menina ¢ uma “fase”. Tal enunciado é comumente

usado contra sujeitos gays que se assumem, para tentar persuadi-los de algum modo a “nao
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serem gays”. Logo em seguida, o enunciado se completa com “essa indecisao ja passou né?!”.
Temos aqui uma regularidade discursiva que costuma ser direcionada aos sujeitos bissexuais:
de que, na verdade, eles sdo indecisos. E nesse momento em que ocorre a invalidacdo de
existéncias bi, pois se se trata de uma fase, de uma indecisdo, ndo existiria a possibilidade de
uma pessoa sentir atracdo por ambos 0s géneros.

Em todo caso, é possivel notar a presencga de discursos que remontam a dispositivos
heteronormativos, pois se coloca na ordem do discurso a ideia de que a bissexualidade do sujeito
é uma “fase que vai passar”, a mesma que ¢ dita aos proprios sujeitos gays. Destarte, é esta

conduta que o canal deseja rebater por meio do esquete.

Figura 27: Es<ijete 4
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10 coisas que GAYS NAO DEVEM FAZER! - Pée Na Roda
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=sNP-Cj1bGJE&t=3s. Acesso em: 09/02/2022.

Logo em seguida, temos o discurso de Pedro, na posicdo de comentador do tema:

Olha, realmente tem gay que na hora de se assumir, se diz bi até se entender
de fato, ja que a sociedade pressupde a heterossexualidade para todo mundo
né?! Desde que nasce. Mas bissexuais existem e eles ndo sdo confusos, ndo
estdo indecisos, eles ndo estdo em um estado de negacado, ndo é uma fase, eles
simplesmente se atraem por mais de um género, assim como eu, por exemplo,
eu gosto de brocolis, tem que gosta de chocolate, tem quem goste de brdcolis
e chocolate.

E nessa fala de Pedro que se materializa o caréter pedagégico (FISCHER, 2012) que
o discurso midiatico encerra. De inicio, a posicdo sujeito do apresentador confessa que em
alguns casos ha sujeitos gays que se dizem bi até se entenderem melhor. Com esse mecanismo
discursivo, ele negocia uma vontade de verdade com os seguidores do canal, ndo negando

totalmente que possa haver a existéncia de uma “fase” de reconhecimento de si, mas levando-
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0s a entender que esse € um movimento de defesa do proprio sujeito. Esse movimento,
inclusive, leva-nos a construcao de um sentido que aponta para o lugar da bissexualidade como
supostamente mais confortavel que o da homossexualidade, o que mais uma vez indica a
presenca da heteronormatividade nessas relacdes. 1sso porque haveria na bissexualidade uma
I6gica, mesmo que parcial, da predisposi¢do a heterossexualidade, ja que o sujeito ainda sentiria
atragdo por mulheres. Essa leitura encontra respaldo na continua¢do do enunciado, quando a
posicdo sujeito usa a conjungdo causal “ja que” para dizer que a heterossexualidade é
pressuposta para todos.

Tendo feito essa ressalva inicial, Pedro passa a afirmar categoricamente a existéncia
de bissexuais: “e eles ndo séo confusos, ndo estdo indecisos, eles ndo estdo em um estado de
negacdo, nao é uma fase, eles simplesmente se atraem por mais de um género”. Essa posicao
enunciada pelo sujeito carrega em si a contraconduta que o canal deseja que seus seguidores
assumam. E nesse instante em que ha a culminéncia do atravessamento do discurso midiatico
sobre o processo de constitui¢cdo dos sujeitos gays, que se iniciou com o esquete. Com a adogéo
dessa contraconduta, espera-se que 0 sujeito assuma uma nova forma de ser gay, que ndo
reproduza os proprios preconceitos que costuma sofrer.

Na parte final do enunciado, o tom pedagdgico do discurso ganha uma nova nuance,
quando Pedro faz uma comparacdo entre o desejo por géneros diferentes e o gosto por brocolis
ou chocolate. Tal comparacgéo serve como uma ilustracdo que pode ser melhor compreendida
pelos seguidores. A escolha dos alimentos ndo pode ser considerada aleatoria. Brécolis e
chocolate tém sabores muito distintos, servindo bem para explicar que, mesmo que a atracdo
pelo género masculino ou feminino seja bem diferente, existem pessoas que gostam dos dois,
assim como tem gente que gosta de brocolis e chocolate.

Ao trazer essa discussdo para a ordem do visivel por meio da materialidade vidiatica,
o canal propde uma contraconduta aos sujeitos gays que vai de encontro as condutas
determinadas pela matriz heteronormativa e outros dispositivos que interditam formas de existir
que fujam aos padrbes sociais impostos. Esse mesmo raciocinio também se aplicaria as
discussdes sobre julgar outras formas de relacionamento (esquete 2); compartilhar memes
homofobicos (esquete 5); indicar em perfis de aplicativos que ndo curte negros, afeminados,
dentre outros (esquete 6); e praticar transfobia (esquete 8), conforme falamos brevemente no
inicio dessa discussdo. Evidenciamos, assim, a atuacdo pedagogica do canal no sentido de
propor novas formas de ser e agir enquanto sujeitos gays.

Vejamos agora a esquete 7 que encena um sujeito gay que apoia politicos

conservadores. Na encenacao, 0 personagem, um homem cis e branco, fala diretamente para a
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camera, como se gravasse um video. Ele usa éculos escuros e uma camisa da Confederacao
Brasileira de Futebol (CBF), como ilustra a Figura 28. Abaixo, a transcricdo da fala do

personagem.

O que esses gays querem € privilégio, e acabou a mamata. O que que tem que
uma vez ele falou que prefere que o filho dele morra num acidente de carro
do que aparecer com um bigodudo por ai?! Isso ai para mim é liberdade de
expressao.

Figura 28: Esquete 7
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Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=sNP-Cj1bGJE&t=3s. Acesso em: 09/02/2022.

A fala do personagem é composta por uma série de outros enunciados que pertencem
a um mesmo campo associado (FOUCAULT, 2008a): aquele que congrega os discursos ditos
conservadores. De acordo com Silva, Franca e Maciel (2020), o conservadorismo tem sido
usado pelo sistema capitalista como forma de manutencdo do status quo de um determinado
grupo social (geralmente pessoas brancas, cis e heterossexuais), em detrimento de outros que
sdo marginalizados — a exemplo dos negros, indigenas e da comunidade LGBTQIA+. Para as
autoras, tal conservadorismo tem promovido uma “barbarie social e humana” ao promover uma
“onda de 6dio” que tem Se alastrado atualmente no Brasil (SILVA; FRANCA; MACIEL, 2020).

Entendemos que esse conservadorismo tem como base de sustentacdo um conjunto de
dispositivos ligados a principios religiosos e morais, como, por exemplo, aqueles que ditam a
supremacia da religido cristd e a no¢do de familia com base na matriz heteronormativa. Tais
discursos interditam a existéncia de outras crencas ou formas de viver a sexualidade, com o

objetivo de manter a ordem necessaria ao sistema capitalista. Discutimos nos capitulos
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precedentes sobre essas formas de governo da populagdo, que atuam de modo a docilizar os
corpos dos sujeitos, tornando-os Uteis ao sistema.

A série de enunciados que compde a fala do personagem tem em comum o fato de ter
sido reproduzida por um mesmo sujeito: o atual presidente da republica, Jair Bolsonaro,
principal figura politica que defende o conservadorismo no Brasil. Na fala, o pronome “ele” ¢
um déitico, o qual se refere ao presidente. Essa interpretacao se da pelo acionamento do dominio
de memdria acerca das falas preconceituosas do politico, dentre elas a de que preferia que o
filho morresse em um acidente a aparecer com um bigodudo** e que os gays querem privilégios,
ndo igualdade®. Tudo isso colocado na ordem do discurso sob o rétulo de liberdade de
expressdo. Além disso, durante o esquete, a musica de fundo é o jingle*® “Bolsonaro é sul,
sudeste, norte e nordeste - € o Brasil”, tema da campanha de Bolsonaro em 2018, que se
popularizou pelo fato de os apoiadores terem coreografado a musica e adotarem figurino verde
e amarelo e o rosto pintado com a bandeira do Brasil*’.

O esquete parece ter sido pensado para encenar um apoiador do presidente, tendo em
vista ndo s6 o enunciado verbal*®, mas também a caracterizacio do personagem: homem cis,
branco, de Oculos escuros e camisa da CBF. Tal caracterizagdo constréi uma imagem,
representada na Figura 28, que vai estabelecer uma relacdo de intericonicidade (COURTINE,
2013) com imagens dos varios protestos (Figura 29) que antecederam o impeachment da
presidente Dilma Rousseff, em 2016, nos quais as pessoas favoraveis ao impedimento
protestavam vestidas com a camisa da CBF e se intitulavam conservadores, defensores da

familia, da moral e dos bons costumes, dentre outras pautas.

4 Mais informag@es: https://www.terra.com.br/noticias/brasil/bolsonaro-prefiro-filno-morto-em-acidente-a-um-
homossexual,cf89cc00a90ea310VgnCLD200000bbcceb0aRCRD.html. Acesso em 11/02/2022.

4% Mais informagfes: https://www.terra.com.br/noticias/brasil/politica/bolsonaro-sobre-casamento-gay-nao-
guerem-igualdade-e-sim-privilegios,99ff52d635aae310VgnVCM4000009bcceb0aRCRD.html.  Acesso  em
11/02/2022.

4 Jingle “é um termo da lingua inglesa que se refere a uma mensagem musical publicitaria e elaborada com um
refrdio simples e de curta duracdo, a fim de ser lembrado com facilidade”. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jingle. Acesso em 11/02/2022.

47 Um video da execucdo da coreografia pode ser visto em https://www.youtube.com/watch?v=C3ui9blzRIw.
Acesso em 11/02/2022.

48 Mais informagdes: https://www.gazetadopovo.com.br/vida-e-cidadania/quem-sao-os-lgbts-conservadores-que-
apoiam-bolsonaro/. Acesso em 11/02/2022.
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Figura 29: Protesto contra Dilma Rousseff em 2015

Disponivel em: https://vejasp.abril.com.br/wp-content/uploads/2016/12/img_0308.jpg. Acesso em:
09/02/2022.

Figura 30: Protesto a favor de Bolsonaro em 2021

r.

Disponivel: https://media.revide.com.br/upload/noticias/2021/03/15/13/05/protesto-fiusa.jpeg. Acesso

em: 09/02/2022.

Ap0s a eleicédo de Jair Bolsonaro em 2018, uma série de protestos comegaram a ocorrer
em oposicao as bandeiras que o presidente defende e comegou a implantar no pais, seguida por
um conjunto de decisbes judiciais do Supremo Tribunal Federal (STF) contrarias ao

presidente®®, além da abertura de processos de investigagdo contra ele®®. Como resposta, 0s

4% Mais informagdes em: https://politica.estadao.com.br/blogs/estadao-verifica/decisoes-do-stf-contra-bolsonaro-
estao-dentro-das-atribuicoes-da-corte/. Acesso em 11/02/2022.

%0 Mais informagBes em: https://g1.globo.com/politica/noticia/2021/12/03/bolsonaro-e-alvo-de-seis-inqueritos-
no-stf-e-no-tse-veja-detalhes.ghtml. Acesso em 11/02/2022.
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conservadores foram novamente as ruas, desta vez protestar a favor do presidente e contra as
decisbes do STF, chegando a pedir intervencdo militar, com Bolsonaro no poder (Figura 30).
Nestes protestos, 0s conservadores mantiveram o mesmo figurino: camisa verde e amarela da
CBF e oculos escuros, que acabaram se tornando simbolos desse grupo. Assim sendo,
percebemos que a intericonicidade entre as imagens vai se construindo a medida em que 0s
sentidos véao sendo atualizados no decorrer da historia e ligando o presidente a simbolos como
a camisa da CBF e a bandeira do Brasil, que sempre foi usada nos protestos conservadores
como um simbolo de patriotismo — outro rétulo que Bolsonaro costuma atribuir a si.Como
vemos na Figura 30, a faixa usada no protesto também traz as cores que prevalecem nos demais
simbolos: verde e amarelo, 0 que contribui para a construcdo de uma identidade visual para o
presidente Bolsonaro e seus seguidores, tendo em vista que, como afirmou Milanez (2019b) as
cores Sao responsaveis por gerenciar discursos gque atribuem significado ao objeto ao qual se
referem. Neste caso, nota-se uma regularidade discursiva em torno da ideia de que o
bolsonarismo é um movimento patriota. No entanto, parece haver uma contradi¢do, que pode
ser notada por meio do enunciado que aparece na faixa da Figura 30, exigindo intervencao
militar. Como pode ser considerado patriota um movimento que exige a tomada de poder de

forma autoritéria, ferindo os pilares da Constituicdo e da democracia brasileira?

Figura 31: Foto de Bolsonaro no esquete 7
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Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=sNP-Cj1bGJE&t=3s. Acesso em: 09/02/2022.

Diante dos elementos multissemidticos aqui evocados, podemos estabelecer uma
relacdo de intericonicidade entre a encenagdo em andlise e as imagens referentes ao movimento

conservador bolsonarista. Para além disso, o proprio video, em sua edicéo, coloca uma foto de
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Bolsonaro no meio do esquete, ligando de forma mais contundente o contetdo da materialidade
ao presidente da republica. Na foto (Figura 31), o presidente aparece fazendo um coragdo com
as maos. Ao mesmo tempo em que aparece a imagem, um som jocoso soa ao fundo, gerando
um sentido irénico: o politico faz um sinal de amor, mas atua de forma a interditar a existéncia
dos sujeitos gays.

Em seguida, temos o posicionamento de Pedro HMC acerca dos gays que apoiam

conservadores:

Defendendo politico conservador ou homofébico vocé so esta sendo ridiculo,
passando vergonha e dando tiro no préprio pé, afinal historicamente foram
os conservadores, foram eles que foram contra a sua existéncia, 0s seus
direitos, e hoje sé te toleram e até usam vocé de totem muitas vezes porque
tem uma galera progressista que lutou la atras. Vocé seria tipo um judeu
adorador de Hitler?! Que também, pasmem, existiram e viraram chacota na
historia, como quem age assim vai virar.

Dessa vez, notamos que a posicao sujeito adota um tom mais duro em relagdo a quem
compactua com politicos conservadores, chamando-os de “ridiculos”. A justificativa
apresentada para a critica corrobora com o pensamento de Silva, Franca e Maciel (2020), ao
apontarem que o0s conservadores Sdo responsaveis por cercear os direitos da comunidade
LGBTQIA+ e muitas vezes usar esses apoiadores como totem, ou seja, como um simbolo para
desqualificar a luta daqueles que combatem esse conservadorismo.

Indo além, a posicdo sujeito adota novamente a compara¢do como um dispositivo
pedagdgico para justificar seu discurso. Dessa vez, compara 0s gays que apoiam politicos
conservadores com judeus que apoiaram Hitler em seu governo nazista®!. Finalizando, o sujeito
afirma que, assim como esses judeus, 0s gays conservadores vao virar chacota na histéria. O
tom adotado reforca mais uma vez a ideia de que o video tem como objetivo propor uma
contraconduta a esses sujeitos gays que estariam contribuindo com um sistema que os invalida.
O material foi postado em abril de 2021 e ja tem mais de 172 mil visualizac¢des, o que demonstra
um alcance consideravel do canal diante da comunidade LGBTQIA+, de modo que podemos
considera-lo como um espaco midiatico de hipervirilidade para novos modos de ser gay, para
contracondutas que contribuam pedagogicamente para o0 processo de constituicdo desses

sujeitos na atualidade.

51 Mais informagGes em: https://www.gazetadopovo.com.br/ideias/a-triste-historia-dos-judeus-que-colaboraram-
com-0-nazismo/. Acesso em 11/02/2022.
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5.2 «“10 conselhos de LGBTs idosos para jovens LGBTs”: a voz pedagodgica da experiéncia

Pois ser eternamente adolescente nada é
mais démodé/ Com uns ralos fios de cabelo
sobre a testa que ndo para de crescer/ Nao
sei por que essa gente vira a cara pro
presente e esquece de aprender/ Que
felizmente ou infelizmente sempre o tempo
vai correr.

Envelhecer, Arnaldo Antunes

Nesta secdo, analisaremos mais um video que apresenta conselhos a comunidade
LGBTQIA+, a fim de problematizar os efeitos da hipervisibilidade do YouTube na constitui¢éo
do sujeito gay. O video em questdo foi intitulado de “10 conselhos de LGBTs IDOSOS p/
JOVENS LGBTs®” e foi postado no canal um més apds o video analisado na se¢do anterior.
Nele, Pedro HMC convidou quatro sujeitos LGBTQIA+ idosos para dar conselhos aos jovens
desta comunidade. S&o eles(as): Thais de Azevedo, travesti, 68 anos; Luis Baron, gay, 60 anos;
Sueli de Sousa, lésbica, 62 anos; e Lili Vargas, trans, 71 anos.

Entendemos que o convite a pessoas idosas reforca o carater pedagogico do video, pois
trard vozes que carregam em si 0 peso da experiéncia. Uma estratégia discursiva distinta
daquela adotada no video anterior, no qual o conjunto de esquetes foi pensado dentro de um
viés humoristico e irdnico. Agora, 0 que temos sdo sujeitos autorizados a produzir uma vontade
de verdade sobre como viver sendo uma pessoa LGBTQIA+. Pensando no processo de
formacdo das modalidades enunciativas (FOUCAULT, 2008a), teremos um conjunto de
enunciados produzidos por uma posi¢ado alicercada em saberes construidos a partir de vivéncias
que, mesmo sendo pessoais, sdo também sociais e historicas, e, por isso, sdo autorizadas a
“dizer-a-verdade” sobre ser LGBTQIA+. Na audiovisualidade, essa autorizacdo é marcada pela
explicitacdo da idade dos sujeitos (Figura 32), reforcando a ideia de que € pela experiéncia que
eles estdo autorizados a falar.

Os 10 conselhos séo apresentados no video sob os seguintes titulos: 1. A vida ndo
termina aos 40; 2. Familia ndo é s de sangue; 3. Amor vai bem além de sexo... e ndo existe um
unico formato possivel (ache o seu!); 4. LGBs, apoiem as pessoas T!; 5. Nada esta ganho.
Continuem lutando; 6. Pessoas trans, ocupem espacos; 7. Relacionamentos com grande
diferenca de idade existem!; 8. Fagcam valer nossos direitos ja conquistados!; 9. Apenas parem
de ligar genital a género; 10. Cuide da sua saude para chegar bem na 32 idade.

52 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gmj6tr _hxCc. Acesso em 11/02/2022.
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Figura 32: uis Baron, gay, 60 anos

Ca

10 conselhos de LGBTs IDOSOS p/ JOVENS LGBTs & @ @ @ - P6e Na Roda
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gmj6tr_hxCc. Acesso em 11/02/2022.

Considerando que o video apresenta conselhos para toda a comunidade e que alguns
tratam especificamente sobre subjetividades que ndo sdo o foco desta pesquisa, optamos por
abordar os conselhos 1, 5 e 10, porque foram dados a partir da posicao sujeito gay, ocupada por
Luis Baron e séo por ele destinados aos sujeitos gays — mesmo que também se apliquem aos

demais membros da comunidade. No conselho 1 — A vida ndo termina aos 40 — Baron afirma:

Pessoas gays, homens gays, ndo sdo cachorros. As vidas deles ndo equivalem
a 7 anos da vida de uma pessoa normal, certo!? O pessoal acha que com 40
anos a pessoa ja é coroa, ja é velha, isso € um engano. A vida € longa, a gente
pode viver muitos anos, 80, eu pretendo viver até os 100, 0 que ndo me exime
de ter relagdo sexual, vida afetiva e tudo. Entdo pessoal, pessoa mais velha
ama sim, a gente gosta sim de namorar, a gente gosta sim de transar, MUITO!
Entdo figuem espertos porque a vida ndo acaba aos 40, ta certo!?

No enunciado, vemos que Baron marca discursivamente seus interlocutores: 0s
homens gays. Tal marcacdo aponta para a existéncia de uma regularidade discursiva entre 0s
homens gays, no sentido de valorizar a juventude e impossibilitar uma vida ativa apés os 40
anos, pois considera-se que “aos 40 anos a pessoa ja € coroa, ja é velho”. Assim como nas
secOes 4.1 e 4.2, visualizamos aqui o funcionamento de dispositivos da sexualidade que
inscrevem 0s corpos do sujeito gays em lugares de desejabilidade e produtividade a depender
dos interesses do sistema capitalista. Nesse caso, parece prevalecer uma vontade de verdade
acerca da ndo desejabilidade de sujeitos acima de 40 anos, por serem considerados velhos. E €
essa vontade de verdade que a posicdo do enunciador deseja rebater, pois ele, com 60 anos,

considera ser um “engano” achar que a velhice chega aos 40. Ao dizer que deseja viver ate 0s
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100, afirma que isso ndo o eximira de “ter relagdo sexual, vida afetiva e tudo”. Ou seja, ele se
coloca como um exemplo de um sujeito idoso, que tem uma vida normal, afetiva e sexualmente
falando. Logo em seguida, estende essa condicdo as pessoas velhas em geral: “pessoa mais
velha ama sim, a gente gosta sim de namorar, a gente gosta sim de transar, MUITO!”. No video,
ha uma énfase na palavra “muito”, o que refirma categoricamente a inscri¢do desses sujeitos
idosos na ordem do desejo, na ordem da afetividade, apontando para uma contraconduta a ser
assumida frente a tais sujeitos pelas pessoas mais jovens.

Em seu discurso, notamos mais uma vez a presenca do recurso da comparacdo para
tornar mais didatica sua fala. A posi¢do diz que ndo podemos considerar que gays s6 vivem 7
anos, assim como os cachorros, pelo contrario, afirma que “a vida é longa”, refor¢ando as varias
possibilidades e vivéncias que podem ser estabelecidas se superado o preconceito inicial em
relacdo a velhice — que nesse caso € antecipada para os 40 anos. Vemos, assim, que a posicao
apresenta pedagogicamente um conselho aos mais jovens, inscrevendo o material midiatico
nesse lugar de atuacdo na constituicdo de novos formas de ser e enxergar os sujeitos gays. Mais
uma vez, reforcamos esse lugar de visibilidade que é dado pelo canal PGe na Roda a temas e
condutas que precisam ser repensados pelos sujeitos gays, ao mesmo tempo em que oferece
possibilidades de contracondutas a serem por eles assumidas.

No conselho 5 — Nada est4 ganho. Continuem lutando — temos o seguinte enunciado:

Continuem lutando pelos nossos direitos, porque ndo tem nada garantido.
Vocé acha que a vida ta ganha, que vocé pode casar, que vocé pode prender
0 seu opressor porque ele cometeu uma homofobia tal tal tal, isso néo é lei!
Isso foi aprovado pelo Supremo, porém néo tem efeito de lei. Se em algum
momento o0 governo reacionario resolver interferir no Supremo ou colocar
elementos mais a direita no Supremo, vocé pode perder todos estes direitos.
Entdo, vocé jamais deve esmorecer, seus direitos foram conquistados com
muito suor, com muita luta, inclusive por esse que vos fala aqui, mas isso nédo
quer dizer que a gente pode nadar de bracada sobre os direitos conquistados.

No video, Baron assume um tom sério ao incentivar a comunidade a continuar lutando
por seus direitos e faz a ressalva de que as conquistas alcangadas até agora, como a possibilidade
do casamento civil e a criminalizacdo da homofobia, ndo tém valor de lei. De fato, como conta
no enunciado em analise, o casamento civil e criminalizacdo da homofobia ndo foram votadas
no congresso e tornadas leis. S&o direitos, na verdade, que foram conquistadas por meio de
determinacéo judicial no STF, e que podem ser alteradas caso o legislativo vote um projeto

contréario.
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Durante a fala de Baron, imagens de protestos sdo exibidas, ilustrando alguns
movimentos em favor dos direitos LGBTQIA+. Na Figura 33, abaixo, é possivel ler um cartaz
em que esta escrito: “O armario tem poeira e eu tenho rinite”. A imagem do armario, nesse
enunciado, ¢ de um lugar para o qual ndo se quer voltar, ou seja, ndo se quer voltar ao
anonimato, ao apagamento e ao sofrimento que causa uma vida de interdig0es. A presenca da
poeira indica um lugar abandonado, antigo, esquecido, que ficou no passado. O lugar que se

quer é o que se ocupa no momento da foto: a rua, a busca por liberdade.

Figura 33: Manifestagdes por direitos LGBTQIA+

THE

10 conselhos de LGBTs IDOSOS p/ JOVENS LGBTs & @ @ @ - Poe Na Roda

Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gmj6tr_hxCc. Acesso em 11/02/2022.

Logo em seguida, ele afirma que se 0 um governo mais a direita intervir no STF,
podemos ter tais medidas suspensas. No momento dessa fala, € posta uma foto de Bolsonaro na
tela, reforcando mais uma vez o posicionamento do canal acerca do presidente: alguém que
representa o conservadorismo e que oferece riscos a comunidade LGBTQIA+. Esse movimento
de edicdo no video e a fala de Baron, remetem-nos ao dominio de memdria acerca das
indicacdes dos novos ministros de Bolsonaro ao STF. O chefe de Estado afirmou que indicaria
ao supremo alguém “terrivelmente evangélico”, para defender os ideais conservadores e acabou
fazendo-o, por meio da indicagio do agora Ministro do STF, André Mendonca®. Esse fato cria
um efeito de verdade sobre a fala de Baron e reforca, de certa forma, que sua experiéncia merece
atencao.

Por fim, Baron faz uso do modo injuntivo para reforgar seu conselho: “vocé jamais

deve esmorecer”, e se coloca na posi¢do de alguém que lutou pelos direitos citados: “direitos

% Mais informacbes em: https://www.cnnbrasil.com.br/politica/bolsonaro-cita-terrivelmente-evangelico-e-
parabeniza-mendonca-no-stf/. Acesso em 11/02/2022.



https://www.youtube.com/watch?v=qmj6tr_hxCc
https://www.cnnbrasil.com.br/politica/bolsonaro-cita-terrivelmente-evangelico-e-parabeniza-mendonca-no-stf/
https://www.cnnbrasil.com.br/politica/bolsonaro-cita-terrivelmente-evangelico-e-parabeniza-mendonca-no-stf/
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foram conquistados com muito suor, com muita luta, inclusive por esse que vos fala aqui”’. Com
esse recurso, a posicdo sujeito reforca seu discurso de autoridade, pois se coloca como agente
ativo no processo de conquista, colocando em cena um testemunho de presenca nas lutas da
comunidade LGBTQIA+.

O conjunto de recursos multissemioticos citados na construcdo da audiovisualidade
reforcam o carater pedagdgico do canal, no sentido de trazer para a ordem do visivel
contracondutas que devem ser assumidas pelos sujeitos gays. Para além das questfes
relacionadas a sexualidade, é preciso estar atento também ao papel politico que precisa ser
desempenhado, sob o risco de retroceder a condi¢des precarias de existéncia. No conselho
seguinte (10. Cuide da sua salde para chegar bem na 3? idade), outra importante area ganha

destaque: a saude.

Cuide da sua saude, o HIV/AIDS ele € algo que hoje t& muito mais tranquilo,
eu vi 0 momento que isso levou meus amigos, que isso matou um monte de
gente, que foi um desastre e hoje o tratamento do HIV/AIDS é muito mais
tranquilo. Hoje em dia existem prevencfes combinadas excelentes. A gente
tem ai a PrEP, a PEP, o0 uso da PrEP e PEP com o preservativo, mas isso ndo
significa que vocé precisa viver com HIV/AIDS. Cuidem de seus corpos como
se fossem a sua casa, porque vocé vai precisar dele durante muitos anos e
com sorte até a minha idade ou muito mais, certo!?

Novamente no injuntivo, Baron aconselha a cuidar da satde, trazendo como ponto
central a questdo do HIV/AIDS. Para tanto, ele recorre mais uma vez a um argumento de
presenca, colocando-se como testemunha da morte de amigos vitimas do HIV/AIDS.
Pedagogicamente, ele cita formas de prevencdo, como a PrEP (Profilaxia Pré-Exposicdo), a
PEP (Profilaxia Pds-Exposici0)® e o preservativo. Além disso, reforca que mesmo sendo mais
tranquilo, ndo é preciso viver com HIV/AIDS, dai o reforco com o cuidado com o corpo,
reiterando que a vida é muito longa. Por meio desses recursos discursivos, a posi¢ao sujeito
cumpre com a expectativa de fazer uso do seu lugar de experiéncia para de algum modo agir
discursivamente sobre o publico LGBTQIA+.

Os videos analisados neste capitulo reforcam a viséo de que o discurso midiatico, nesse
caso veiculado por um canal do YouTube, pode atuar pedagogicamente (FISCHER, 2012) sobre
a constituicdo de subjetividades, determinando novas formas de ser (TAKARA, 2021) e
possibilitando contracondutas a serem assumidas diante de formas de governo que busquem

objetivar os sujeitos. Considerando a tematica em analise, reiteramos nossa compreensdo de

%4 Mais informagdes em: http://www.aids.gov.br/pt-br/publico-geral/previna-se. Acesso em 11/02/2022.
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que o canal Pde na Roda se inscreve nesse lugar de midia que agencia formas de governo sobre
a comunidade LGBTQIA+, especialmente propondo contracondutas acerca de
posicionamentos politicos e maneiras de vivenciar a sexualidade que estejam livres ou busquem

se opor a heteronormatividade e as armadilhas do sistema capitalista.
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6 DO VALE A PORTA DOS FUNDOS DO PARAISO: EFEITOS DE FIM, GESTOS
DE RECOMECO

Nessa jornada, aprendemos muito, quase
demais, mas continuamos cheios de
perguntas. Com a consciéncia inflamada de
quem se confrontou com a morte, sem
perceber fomos contornando o lado de tras
do Paraiso. E é talvez neste ponto que nos
encontramos: prontos para decifrar o avesso.
O longo caminho nos tera presenteado a
chave. Resta encontrar a porta dos fundos do
Paraiso. Talvez consigamos abri-la. E,
incorrigivelmente sequiosos, morderemos de
novo o fruto da arvore do conhecimento.
(TREVISAN, 2018, p. 435)

Iniciamos nossas reflexdes propondo um percurso investigativo sobre a constitui¢éo
do sujeito gay na contemporaneidade que seguisse o0 paradoxo caminho de si, em busca, sendo
de um paraiso — que lhe é negado, ao menos de um vale heterotopico, no qual sua existéncia
ndo fosse questionada. Seguindo a metafora de Trevisan (2018), ap6s percorrido o caminho até
aqui, observamos que a porta da frente do paraiso continua indisponivel para aqueles que
insistem em desafiar as enferrujadas correntes do conservadorismo. No entanto, firmes na busca
por um lugar de existéncia, seguimos 0 percurso investigativo contornando os altos muros do
paraiso — muros de negacdo da ciéncia, muros de negacdo do nosso lugar na pesquisa em
Linguistica, muros de homofobia — até chegar a porta dos fundos. Muito foi aprendido, é certo,
mas outras perguntas, outros desafios se apresentaram exigindo uma resolucao. Por este motivo,
estas consideracdes finais se constroem com efeitos de fim, ao trazerem o fecho necesséario ao
género académico; e com gestos de recomeco, pois apontam novos caminhos que precisam ser
percorridos. A chave, que é a experiéncia, foi conseguida. Resta abrir a porta dos fundos do
paraiso e morder um novo fruto da &rvore do conhecimento, para seguir uma nova jornada.

Dito isso, a presente tese teve como objetivo geral investigar os modos de constituigéo
do sujeito gay em meio as praticas de governamentalidade presentes em discursos que circulam
em videos do canal PGe na Roda. Para melhor operacionalizacdo da investigacdo, desdobramos
esse objetivo em outros quatro especificos: identificar as relacdes de saber-poder que se
configuram nos discursos em videos do canal Pde na Roda; descrever 0s mecanismos
discursivos que apontam para o exercicio de uma politica da vida e de governamentalidade no
canal em estudo; examinar o corpo do sujeito gay como materialidade discursiva sob o regime

das audiovisualidades; e problematizar os efeitos da hipervisibilidade do YouTube na
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constituicdo do sujeito gay. Cada um desses objetivos foi discutido com mais énfase nos quatro
capitulos tedrico-analiticos que compdem esta tese.

Vale ressaltar também nosso vinculo aos estudos discursivos foucaultianos, a partir
dos quais desenvolvemos essa investigacdo. Tomamos como base 0s apontamentos deste autor
acerca dos processos de constituicdo do sujeito em meios as relagdes de poder e as praticas de
governamentalidade que recaem sobre seus corpos, no caso em andlise, a partir do discurso
mididtico materializado nas audiovisualidades do canal PGe na Roda. Nesse sentido, foi
necessario também pensar sobre como a midia inscreve esses sujeitos dentro de um regime de
visibilidade, de modo a influir no processo de constituicdo desses sujeitos.

Uma vez que o objetivo geral esta contemplado na divisdo dos objetivos especificos,
passaremos a destacar os principais resultados que obtivemos em cada um deles, de modo a
responder com mais detalhes ao problema proposto. Assim sendo, no primeiro objetivo,
identificar as relacfes de saber-poder que se configuram nos discursos em videos do canal Pde
na Roda, partimos da analise de dois videos que tratavam sobre a relagdo dos sujeitos gays com
a familia.

No primeiro video, “Vivendo no armario: gays ndo assumidos”, observamos,
inicialmente, que as relagdes de poder-saber que atravessam o0s discursos dos sujeitos
entrevistados advém de trés instituicbes, por eles mencionadas: a familia, a igreja e a midia.
Diante da materialidade discursiva analisada, foi possivel perceber que a familia e a igreja
atuam sob preceitos convergentes, tendo em vista que o principal receio de assumir a
homossexualidade para a familia vinha da base religiosa, ou seja, havia 0 medo de ndo ser
aceito, pois a familia segue os preceitos cristdos que entendem a homossexualidade como
pecado. Além disso, quando um dos sujeitos resolveu contar para 0s pais, evidenciou-se
também o receio destes em ficar malvistos para o resto da familia, chegando a pedir que ele
permanecesse no “armario”. Diante disso, percebemos um processo de disciplinarizacdo dos
sujeitos a partir de um conjunto de dispositivos que atuam interditando suas praticas de
liberdade, especialmente em relagdo a sexualidade.

Sobre a midia, um dos entrevistados revelou temer assumir sua homossexualidade para
a familia diante dos discursos midiaticos que ligam a imagem dos gays a promiscuidade. Nesse
caso, 0 processo de disciplinarizagéo do sujeito se evidencia ao propor a monogamia como uma
possivel solucdo, remetendo a uma matriz de conduta para o sujeito gay, que deve adotar a
monogamia como forma de se contrapor a promiscuidade que seria anunciada na midia.
Notamos, aqui, que a midia ndo aparece como Unica instancia responsavel por esse tipo de

discurso, tendo em vista que a monogamia € um principio ligado ao discurso religioso.



143

Por fim, apontamos 0 armario como uma possivel estratégia ou um lugar de resisténcia,
mesmo que temporario. Essa ideia se baseia no fato de que, apesar de serem privados de viver
assumidamente sua homossexualidade, os sujeitos que participaram do video agenciam
estratégias para exercé-la. Seja negociando com 0s pais para que o resto da familia ndo saiba,
seja ficando com outros homens escondido, seja frequentando a igreja como forma de disfargar,
0 armario se coloca como um lugar de sobrevivéncia para muitos que ndo encontram apoio ou
ndo se sentem preparados para assumir a conflituosa posicéo de luta na arena que é a sociedade
heteronormativa.

No segundo video, “A vida fora do armario”, analisamos o relato de gays que sairam
do armério, falando sobre sua relagdo com a familia e amigos. Nesse ponto do trabalho, demos
énfase a observacdo das praticas de si mobilizadas por esses sujeitos nesse processo de
constituicdo de si. Destacamos, inicialmente, o posicionamento do sujeito Guilherme, que
adotou um conjunto de atitudes éticas frente a sua homossexualidade, de modo a naturaliza-la,
rejeitando inclusive a necessidade de assumir para alguém. Na oportunidade, apontamos
Guilherme na posicdo de sujeito de uma moral, tendo em vista a ado¢do de uma atitude de
controle de si sobre suas acdes, garantindo que as condutas referentes a sua sexualidade nédo
fossem classificadas como “imorais” frente a heterossexualidade.

A partir da discursivizagdo sobre viver fora do armério, pudemos constatar que 0s
entrevistados também se colocaram como sujeitos éticos, ao estabelecer uma relacéo de si para
consigo que resultou nessa saida do armario. Para eles, sair do armario significa viver a sua
sexualidade, aceitar quem voceé é, reconhecer sua verdade e viver a partir dela. Sair do armario,
para esse grupo de sujeitos, configura-se como uma atitude ética, que se materializa mediante
um processo de subjetivacdo em que ele precisou lidar consigo e com outro para poder atingir.

Nesse ponto, foi possivel notar que o armario adquire sentidos diferentes a depender
da posicdo ocupada pelos sujeitos. No video anterior, vimos que o armario é uma condicao de
sobrevivéncia para aqueles que ainda ndo conseguiram assumir uma atitude ética frente a sua
sexualidade, no sentido de vivé-la plenamente. Nesse segundo video, o conhecimento de si, de
seus desejos, e a relacdo com o outro séo colocadas como pontos fundamentais no exercicio de
praticas de si, de tomadas de atitudes éticas pelos sujeitos, que o tornam livres do armario.

No segundo objetivo proposto, descrever os mecanismos discursivos que apontam para
0 exercicio de uma politica da vida e de governamentalidade no canal PGe na Roda, analisamos
dois videos que tratam sobre a salde fisica e mental dos sujeitos gays. No primeiro deles,
intitulado “Sexo oral desprotegido transmite IST? Riscos: Atv X Pass? Pode engolir? - Gays

Anatomy”, o apresentador Pedro HCM convidou um médico infectologista para responder a
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perguntas dos internautas sobre sexo oral. A partir desse lugar pedagdgico de orientar o0s
sujeitos por meio de uma fonte segura de informacdes, o canal se inscreve nesse lugar de
agenciador de formas de governo sobre a comunidade LGBTQIA+. Quanto aos mecanismos
discursivos identificados nesse processo de agenciamento, destacamos 0s seguintes: primeiro,
seguindo o pensamento de Foucault (2008a) sobre a formacgdo das modalidades enunciativas,
apontamos a voz de autoridade do médico como responsavel pela construgdo de uma verdade,
de um saber sobre a pratica segura do sexo oral, na qual visualizamos o funcionamento de um
dispositivo da sexualidade.

Num segundo momento, essa mesma voz de autoridade atuou na desconstrugéo de
uma verdade em torno da qual o sexo oral seria apenas uma preliminar, argumentando que este
tipo de sexo deve receber os mesmos cuidados que o sexo anal ou vaginal. Esse movimento
aponta para uma contraconduta que o sujeito deve adotar frente ao cuidado com as relacdes
sexuais, cuidado esse que muitas vezes deixa de acontecer por falta de conhecimento ou por
informagdes equivocadas que sdo transmitidas pelo senso comum. Trata-se de uma
contraconduta também no sentido de que ndo ha um discurso proibitivo em torno das praticas
sexuais, mas sim um controle sobre a forma mais segura de vivencia-las.

Como terceiro mecanismo, apontamos justamente o tom pedagdgico adotado no
discurso do especialista. Ha no video a juncao de um discurso cientifico, enquanto elemento do
dispositivo da sexualidade, e de um tom pedagdgico usado para explicar uma maneira mais
segura de fazer sexo oral. O uso de tais mecanismos discursivos marcam o exercicio de uma
politica de vida sobre 0s sujeitos gays, que passam a adotar um cuidado de si no interior de suas
relagdes sexuais.

No segundo video analisado, “Meu namorado quer sexo todo dia e eu ndo”, que faz
parte do quadro “Ajuda, pde na Roda”, discutimos sobre como as préaticas de governo de si e
dos outros atuam sobre o processo de constituicdo dos sujeitos gays por meio do dizer-a-
verdade, processo que implica uma relagdo do sujeito com o outro. Nesse caso, a ideia do quadro
proposto pelo canal é exatamente o de fornecer um espago em que 0S Sujeitos gays possam
trazer problemas pessoais para serem discutidos com o acompanhamento de um psicélogo.
Vimos que esse processo de dizer-a-verdade se da pelas préaticas de confissdo dos sujeitos
perante essa figura de autoridade, que esté ali na posicéo de outro, a quem cabera orientar como
eles devem proceder na resolucao da questao.

Na materialidade vidiatica analisada, o casal confessou os principais pontos de
discordia que estavam abalando a relagdo e o psicologo foi responsavel por propor

contracondutas diante das atitudes que eles vinham tomando. Pelas analises, foi possivel
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constatar novamente o uso de mecanismos discursivos pelo canal como forma de exercer
governo sobre os sujeitos gays. Nesse caso, novamente adotou-se a voz de autoridade,
representada pela figura do psicélogo, a quem coube apontar as contracondutas para o casal que
veio buscar ajuda; além das praticas de dizer-a-verdade, de construcdo de um saber sobre os
sujeitos gays, por meio das préaticas de confissao.

Para a consecucdo do terceiro objetivo, examinar o corpo do sujeito gay como
materialidade discursiva sob o regime das audiovisualidades, o trajeto tematico seguiu com as
problematizacdes sobre o corpo, analisando um video sobre a comunidade ursina e outro sobre
as barbies. No primeiro caso, a partir do video “Ursos — PGe na Roda Repodrter”, vimos como o
corpo dos gays que se denominam ursos sdo colocados na ordem do visivel e do enunciavel, a
partir de uma parodia do jornalistico Globo Reporter. Por meio da relacdo de intericonicidade
apontada entre o jornal e a parddia feita pelo canal, apontamos o funcionamento de um
dispositivo discursivo-midiatico em torno da construcdo de um saber, de uma vontade de
verdade sobre a comunidade ursina, representada pelas perguntas: quem sdo? Como vivem? E
como se acasalam?

Por meio das audiovisualidades estudadas, construiu-se uma relacdo entre o gay urso
e 0 animal urso, em dois sentidos: primeiro, enquanto um sujeito rastico, forte, com pelos sobre
0 corpo; segundo, pela referéncia aos ursinhos cariosos, enquanto sujeitos meigos, carinhosos,
fies, companheiros. Destacou-se inclusive, a existéncia de um conjunto de produtos disponiveis
especificamente para essa comunidade, o que marcaria um desejo de pertencimento dos sujeitos
a tribo.

No que se refere ao corpo, considerando a material vidiatico, constatamos que o pelo
é o principal elemento simbdlico que marca o pertencimento a comunidade ursina. Seja um
corpo magro ou gordo, velho ou jovem, baixo ou alto, a existéncia de pelos possibilita a
vinculacdo a tribo, que possui um termo especifico para denominar cada um desses biotipos,
como mostra o glossario disponibilizado por Domingos (2016). Complementarmente, os pelos
estdo ligados a outro aspecto definidor dessa comunidade: uma performatividade masculina.
Conforme apontamos, a partir de Domingos (2016), o corpo ursino se coloca em oposi¢do ao
corpo hipermasculinizado, tidos como corpos esbeltos, musculosos, sem pelos; ao adotar um
modelo de masculinidade mais natural, com sua corpuléncia, pelos, barba etc.

Apontamos, ainda com base nos principios citados, que a comunidade ursina promove
a inscri¢cdo na ordem do desejo dos corpos comumente excluidos mediante os dispositivos de

sexualidade, como é o caso dos sujeitos gordos e dos idosos. Foi nesse sentido que
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consideramos a Bigger Party como um espaco heterotdpico no qual todos os tipos de ursos sdo
bem-vindos e desejados, sejam eles idosos, jovens, gordos ou magros.

No video “Barbies — Pde na roda repérter”, observamos o mesmo movimento de trazer
para a ordem do visivel os modos de existéncia desses corpos por meia da intericonicidade com
o jornalistico Globo Repdrter. No entanto, as perguntas feitas em relacdo a esse grupo sao
diferentes, considerando suas préaticas. Questiona-se: Como vivem? O que ndo vestem? E por
que ndo sentem frio? Constatamos que essas perguntam apontam para uma regularidade
discursiva em torno das condutas adotadas por esses sujeitos nas baladas, ao retirarem a camisa,
atitude que é reproduzida por Pedro, no momento em que tira a camisa — mesmo que esteja com
outra por baixo.

No que se refere ao corpo, vimos que este se constroi a partir do modelo de
hipermasculinidade, que se diferencia do modelo adotado pelos ursos. Dentro desse grupo,
prevalece o ideal de corpo musculoso, esguio, sem pelos e jovem. A partir disso, refletimos que
tal padrdo hipermasculino atua como um dispositivo que gera a expectativa de que 0s COrpos
gays assumam esse formato. Em torno disso, cria-se um conjunto de estratégias de governo
sobre o proprio corpo de modo a buscar constantemente esse lugar de pertencimento. Em
contrapartida, com base nesse mesmo dispositivo, 0s corpos que nao se adequam a esse formato
sdo estigmatizados. Vale relembrar que Pereira e Ayrosa (2012) destacaram que ha uma ideia
subjacente a adocdo da hipermasculinidade por alguns, como uma forma de fugir do
preconceito. Segundo 0s autores, quanto mais 0S corpos se aproximarem desse padrao
hipermasculino, menos serdo alvos de homofobia.

Apesar disso, ao contrario dos ursos, 0s sujeitos que sdo entrevistados no video
rejeitam a denominacdo de barbie, alegando que ndo possuem corpos suficientemente
musculosos para pertencerem a esse grupo. Ou seja, mesmo aplicando sobre seu corpo técnicas
de si voltadas a fabricacdo de um corpo hipermasculino, o sujeito rejeita esse rétulo. Sobre esse
ponto, levantamos questionamentos que reproduzimos a seguir: a rejeicdo estaria associada a
imagem feminina que a barbie representa? Apesar de ter um corpo padréo, o fato de o termo
remeter a uma imagem de feminilidade faria com que o0 sujeito negasse esse pertencimento a
tribo? Haveria a construgdo de uma (falsa)modéstia, no sentido de considerar que seu corpo
ainda ndo estaria na melhor forma? Estaria essa negacédo ligada ao fato de que comumente as
pessoas que adotam muitos cuidados com o corpo séo taxadas de supérfluas? Acreditamos que
tais perguntas podem ser objeto de pesquisas futuras que venham a se debrucar sobre essa

tematica de modo mais especifico.
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Por fim, reafirmamos nosso entendimento de que os sujeitos que fazem uso de técnicas
de si com objetivo de atingir esse modelo de corpo hipermasculino o fagam por esse anseio de
ser objeto de desejabilidade pelo outro ou mesmo para escapar da homofobia. No entanto,
reforcamos o questionamento sobre se seria essa a melhor estratégia para fugir das formas de
preconceito ou mesmo para se estabelecer possibilidades de exercicio do desejo no que se refere
as praticas sexuais, considerando que se reproduzem vontades de verdade que supervalorizam
o0s padrdes de género masculino em detrimento do feminino. Acreditamos que seja necessario
continuar buscando, por meio de novas pesquisas, formas de ndo impossibilitar a existéncia de
corpos que nao desejem reproduzir os padrdes estéticos excludentes.

No quarto e ultimo objetivo, problematizar os efeitos da hipervisibilidade do YouTube
na constituicdo do sujeito gay, abordamos o UGltimo eixo do trajeto tematico:
comportamento/estilo de vida. No primeiro video analisado, “10 coisas que gays ndo devem
fazer!”, vimos que 10 esquetes foram pensados para colocar em discussdo comportamentos
adotados pelos sujeitos gays que precisam ser repensadas. Destas, abordamos 3: achar que sé
porque vocé é gay, vocé pode chegar numa menina com intimidade; invalidar existéncias de
bissexuais; defender politico conservador.

De um modo geral, o video atua pedagogicamente sobre o publico-alvo para que este
assuma uma nova posicdo frente as questdes abordadas. No primeiro esquete, problematiza-se
o fato de os sujeitos gays acharem que tém liberdade para tocar o corpo feminino sem
permissao, apenas por ndo sentirem desejo. Destacamos 0 esquete enquanto um mecanismo
audiovisual que funciona como um facilitador nesse processo pedagdgico, pois traz para a
ordem do visivel o incémodo causado pelo toque fisico indesejado. Junto a esse recurso, ha
ainda o comentéario de Pedro, que se coloca no sentido de reafirmar que gays ndo devem agir
com intimidade com as mulheres sem ter a devida permissao.

No segundo esquete, destacamos o funcionamento pedagdgico do discurso midiatico
no sentido de oferecer uma contraconduta frente aos sujeitos bissexuais. Ha nesse ponto a
proposta de reflexdo sobre a contradicdo entre lutar por direitos civis, mas questionar a
existéncia de outras subjetividades igualmente interditadas. Na oportunidade, levantamos a
hipotese de que esse processo de invalidacdo dos sujeitos bi estd relacionado a dispositivos
heteronormativos.

Outro elemento destacado como indicativo do carater pedagogico do video é a
comparacdo usada por Pedro entre chocolate e brdcolis, enquanto comidas com sabores
diferentes que podem ser preferéncia da mesma pessoa, aplicando o mesmo ao desejo por

ambos 0s géneros.
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No esquete sobre apoiar politicos conservadores, mostramos um conjunto de
elementos audiovisuais — cores, sons, imagens, vestimentas, falas, corpos — mobilizado para
construir a imagem de um gay apoiador de Bolsonaro que reproduz discursos conservadores,
contribuindo para a invalidacdo das lutas por direitos dessa comunidade. No comentario de
Pedro sobre a encenacdo, evidenciamos um tom mais duro em relagcdo a quem reproduz esses
discursos conservadores, chamando-os de “ridiculos”.

Também nesse posicionamento de Pedro, percebemos o dispositivo pedagogico da
comparacao, feita entre gays que apoiam conservadores com judeus que apoiaram Hitler. Nesse
ponto, reforcamos que o tom adotado no video tem como objetivo propor uma contraconduta a
esses sujeitos gays que estariam contribuindo com a invalidacdo das lutas LGBTQIA+. Pelos
esquetes analisados, notamos que o canal faz uso de seu lugar de hipervisibilidade dentro dessa
comunidade para propor contracondutas, de modo a possibilitar novas formas de ser gay que
venham a contribuir na melhoria da vida desses sujeitos.

No segundo video analisado, “10 conselhos de LGBTs IDOSOS p/ JOVENS LGBTS”,
tomamaos 3 conselhos dados pelo sujeito Baron, um homem gay de 60 anos. No primeiro dele,
a vida ndo termina aos 40, notamos uma regularidade discursiva em torno da ideia de que 0s
gays so vivem até 40 anos, no sentido de que a partir dessa idade s&o considerados velhos dentro
da comunidade e por isso teria seus corpos excluidos da ordem do desejo e da possibilidade de
se relacionar. Do seu lugar de experiéncia, 0 sujeito atua na desconstrucdo dessa vontade de
verdade, defendendo se tratar de um engano o fato da vida terminar aos 40 e argumentando que
sujeitos com essa idade e superior tém sim uma vida sexual e afetiva, assim como pessoas mais
jovens.

No que concerne ao segundo conselho, ele alerta para a necessidade de continuar
lutando pelos direitos da comunidade LGBTQIA+. Fazendo uso de um argumento de presenca,
ele afirma ter lutado pela conquista de muitos direitos hoje adquiridos, mas gque estes ndo estdo
garantidos, pois ainda ndo se tornaram lei. Destacamos na andlise 0 uso de imagens de protestos
que apareciam durante a fala de Baron, como elementos audiovisuais que contribuiam para o
processo de sensibilizagdo dos internautas, agenciando, nesse processo, uma contraconduta que
precisa ser adotada contra as tentativas de retomada desses direitos por forgas conservadoras.

No terceiro e ultimo conselho, mostramos que Baron problematiza a questdo do
cuidado com a saude, destacando a prevencdo necessaria contra o HIV/AIDS mais
precisamente. Novamente fazendo uso de um argumento de presenca, o sujeito afirma que ele
mesmo perdeu varios amigos para a doenca logo quanto esta surgiu, ao passo que destaca que

hoje ha diferentes formas de prevencdo que podem ser adotadas pelo sujeito. O tom pedagdgico
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permanece também nessa fala, em que novamente é tematizada dentro do canal a atencéo
necessario que se deve ter com o corpo, com a saude.

Pelas analises, pudemos problematizar o lugar do discurso midiatico, especificamente
no canal P6e na Roda, no processo de constituicdo de subjetividades, ao proporcionar formas
de ser (TAKARA, 2021) por meio de recursos discursivos pedagdgicos. 1sso nos permitiu
reiterar nossa leitura de que o canal PGe na Roda se inscreve como um espago que agencia
formas de governo sobre a comunidade LGBTQIA+, ao propor contracondutas politicas e
comportamentais, de modo a melhor se posicionar em meio as disputas agonisticas das quais
participa cotidianamente.

De modo geral, 0 movimento de investigacdo revelou que o processo de constituicdo
dos sujeitos gays ocorre em meio a esse emaranhado de relacdes de poder-saber que se ancora
num conjunto de dispositivos politicos, sociais, econdmicos e culturais que atuam diretamente
sobre seus corpos, buscando disciplinad-los. Em contrapartida, tais sujeitos tém agenciado
estratégias de resisténcia a partir das quais se posicionam no tabuleiro, buscando viabilizar a
existéncia de modos de ser que escapem dos grilhdes impostos. Nesse cenario, 0 corpo aparece
como principal objeto de disputa, pois ele €, ao mesmo tempo, alvo de interdi¢cdo e instrumento
de luta. Por isso a necessidade de contracondutas como as fornecidas pelo Pde na Roda que,
longe de serem verdades absolutas, ao menos apontam caminhos para novas praticas e cuidados
de si, necessarios a0 momento contemporaneo.

Diante da sintese apresentada, esperamos ter evidenciado as praticas de governo do
canal P6e na Roda sobre os processos de constituicdo do sujeito gay. Como apontamos
anteriormente, muito ainda precisa ser pesquisado sobre as condutas adotadas pelos sujeitos
aqui estudados, seja em relacdo ao corpo, seja em relacdo aos seus posicionamentos politicos.
O canal PGe na Roda é um solo fértil para se pensar sobre essas questdes. Vale ressaltar que o
canal possui videos sobre toda a comunidade LGBTQIA+. Trouxemos aqui somente alguns dos
que tratavam sobre 0s sujeitos gays, considerando a necessidade de recorte, mas o canal pode
ser melhor explorado em outras pesquisas que venham a abordar os demais sujeitos ou ainda
propor um outro olhar sobre o trajeto tematico que adotamos aqui — ou ainda propor um novo
trajeto.

Por fim, ressaltamos que essa discussao recebe esse fechamento necessario, mas que
se encontra longe de uma concluséo definitiva, especialmente quando consideramos que se trata
de uma tematica em constante processo de renovacdo, de movéncia e desconstrucdo de
verdades. Esperamos que, de algum modo, tenhamos contribuido para uma maior e melhor

visibilidade dos sujeitos gays, a partir desse olhar analitico. Que esta tese possa servir como um
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instrumento de reflex&o no interior das lutas atuais contra o conservadorismo que expande suas
raizes em nosso pais. De igual modo, acreditamos ter contribuido para as discussdes no seio
dos estudos discursivos foucaultianos, em especial naqueles que tratam sobre 0s processos de
constituicdo ética do sujeito e das diferentes praticas de governo de si do outro que se
manifestam na contemporaneidade por meio das midias digitais. Estes sdo temas, mais do que
nunca, necessarios ao pensamento acerca de quem somos hoje e de como dispomos de nossos

corpos e construimos nossas subjetividades.
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